Streszczenie

Naanlong Bruno Yenkwo, Stosunek Jezusa do tradycji starszych odnos$nie do czystosci i

nieczystosci wedtug Mk 7,1-23

Dyskusja na temat czystosci rytualnej] w Nowym Testamencie zaczyna odgrywac
centralng rol¢ po bardzo dlugim okresie niewielkiego zainteresowania badaczy. W oparciu o
te przestanke przeanalizowaliSmy w niniejszej rozprawie pojecie czystosci rytualnej i jej
etyczne implikacje w stosunku Jezusa do tradycji starszych wedtug Ewangelii Marka 7,1-23.
Aby lepiej zrozumie¢ ten temat, podzielilisSmy t¢ prace na pi¢¢ rozdziatow, ktore obejmuja
starozytne kultury $rodziemnomorskie, Stary Testament, okres mi¢dzytestamentowy oraz

nowotestamentowe rozumienie czystosci 1 nieczystosci.

Jak wskazano powyzej, problem obecnie istniejagcy w badaniach nad Mk 7,1-23 polega
na tym, ze jedynie kilku nowotestamentalistow podjeto si¢ badan nad rytualnym i etycznym
wymiarem tej perykopy w aspekcie czystosci i nieczysto$ci. Jednak dyskusja na temat
czystosci rytualnej w Nowym Testamencie zaczyna odgrywac centralng role po bardzo dlugim
okresie niewielkiego zainteresowania badaczy Nowego Testamentu. W niniejszej rozprawie
staraliSmy si¢ zapetnic te luke, zbierajac 1 podsumowujac dotychczasowe rozproszone badania

na ten temat i proponujac nowe tworcze perspektywy badawcze.

Za pomocg zastosowanego tutaj podejscia polaczyliSmy starozytng kulturg
srodziemnomorskg z zydowskim rozumieniem pojecia rytualnej czystosci 1 nieczystosci. Ten
proces z kolei umozliwit nam glebsze i caloSciowe zrozumienie nauczania Jezusa w Mk 7,1-
23 dotyczacego rytualnej czystosci 1 nieczystosci oraz wiaczenia pogan jako cztonkow nowe;j

grupy wierzacych przynalezacych do wspolnoty zatozonej przez Jezusa.

Perykopa Mk 7,1-23 byla w dotychczasowych badaniach uwazana za przyktad
radykalnego stosunku Jezusa do Tory. Kontekstualnie jest ona umieszczona pomig¢dzy narracja
0 nakarmieniu 5000 ludzi (Mk 6,30-44), z jej licznymi motywami biblijnymi a misja na
terytorium pogan (MK 7,24-37). W naszych badaniach ukazalismy stosunek Jezusa do kwestii
czysto$ci rytualnej oraz norm etycznych stojacych za kwestig rytualnego mycia rak i deklaracja
Jezusa, ze cala Zywno$¢ jest czysta, co wydaje si¢ by¢ okazja do powstania nowej tradycji

prawnej.



Nasze badania pozwolity nam na podje¢cie kilku kluczowych kwestii takich jak: Jaka
jest geneza rytualnego obmywania rgk? Albo stawiajagc sprawe¢ nieco inaczej: Jak nalezy
rozumie¢ zalecenie by wszyscy Zydzi dokonywali rytualnego obmywania rak w kontekscie
przepisu z Wj 30,17-20, ktory takie wymaganie stawia tylko kaptanom? Te pytania zapraszaja
nas, by analizowa¢ motywy czystosci i nieczystosci w literaturze peri-testamentalnej, w

kontekscie innych zyciowych sytuacji, w ktorych Zydzi zobowigzani byli obmywaé rece.

Mk 7,1-23 zaprasza takze biblistow do stawiania innych waznych pytan: kto ma wtadze
ustanawiania przepisOw czysto$ci oraz sankcji za ich niezachowywanie? Jak one byly
egzekwowane? Jakie byto rozumienie tradycji starszych odnosnie do czystosci i nieczystosci?
Co wnosi zastosowanie dynamiki honoru i wstydu do interpretacji Mk 7? Czy Jezusa mozna
interpretowac tu jako posrednika (brokera)? O co tak naprawde chodzito Jezusowi w Jego
konfrontacji z faryzeuszami i uczonymi w Pismie? Czy Zydzi w czasach Jezusa rzeczywiscie
zachowywali rygorystycznie przepisy dotyczace obmy¢ ciala i przedmiotow? Podejscie
anrtopologiczno-kulturowe, ktore zastosowali§my w prowadzonych analizach egzegetycznych
pozwolito nam satysfakcjonujaco rozwigza¢ owe dylematy. Wielka pomoca staty sie tutaj
modele socjologiczne aplikowane do kultury $wiata srodziemnomorskiego pierwszego wieku

ery chrzedcijanskie;j.

Zastosowanie podejscia antropologiczno-kulturowego w badaniach Marka 7,1-23 dato
nam roéwniez mocne podstawy do glebszego poznania niektorych starozytnych praktyk kultur
srodziemnomorskich dotyczacych czystosci rytualnej w odniesieniu do rytuatéw zwigzanych
z ucztami i rytuatami przejscia oraz wielu innych elementow, ktore znalazty odzwierciedlenie
w tych badaniach. Przyjrzeliémy si¢ czystosci 1 nieczysto$ci w Starym Testamencie z baczng
uwaga na Ksiege Kaptanska i1 zbadali$my role kaptana w przywracaniu rytualnej czysto$ci w

spoteczenstwie.

Badania te pozwolity przyjrze¢ si¢ blizej pewnym podstawowym kwestiom, takim jak:
skad wywodzi si¢ idea rytualnego mycia rak przez ludzi? Innymi stowy, jak nalezy rozumie¢
zalecenie dla wszystkich Zydow, aby myli rece wbrew kaptanskiemu nakazowi z Ksiegi
Wyjscia 30,17-20? To pytanie zacheca nas do przyjrzenia si¢ motywom czystosci i nieczystosci
w zydowskiej literaturze intertestamentalnej i przeanalizowa¢ w niej teksty, w ktorych pojawia

si¢ motyw rytualnego obmywaia rak.

Podejscie antropologiczno-kulturowe, ktore obejmuje socjologi¢, antropologie

kulturowa 1 psychologi¢, bardzo pomoglo nam zrozumie¢ niektore aspekty spotecznos$ci



stojacej za tekstem Mk 7 1 jej postrzeganie czystosci rytualnej. Przepisy dotyczace czystosci to
nie tylko rodzaj tabu, ale takze sposdb na zachowanie tozsamosci religijnej 1 etnicznej we
wrogim §wiecie. Spor, o ktorym mowa w Mk 7 dotyczy réwniez tego, czy spoteczno$¢ ma by¢
ekskluzywistyczna, czy otwarta na elementy ,nieczyste”, np. poganskie. Wszystko to jest
wywotane wstepng kontestacja podniesiong przez faryzeuszy i uczonych w Pismie: dlaczego
uczniowie Jezusa jedzg niemytymi rekami (Mk 7,1-5). Umywanie rak odnosi si¢ tutaj do
rytualnej czysto$ci, a nie tylko do higieny. Zastosowanie podej$cia antropologiczno-
kulturowego pomoglo nam lepiej zrozumie¢ osoby z pierwszego wieku, ich religi¢, zbiorowe
zachowania w ich $rodowisku spotecznym oraz zagadnienie czysto$ci rytualnej w jego

wymiarze etycznym.

W rozprawie uwzgledniliSmy takze opinie takich antropologdéw jak Thomas Kazen,
Mary Douglas, Catherine Bell, Richard DeMaris i innych uczonych, ktorzy pisali o rytuatach i
innych pokrewnych praktykach. Ich badania na temat czystosci rytualnej dostarczyty nam
solidnych podstaw teoretycznych do naszych dociekan zwigzanych z przepisami czystosci
rytualnej. Aby te badania osiggnely zamierzony cel, wykorzystali§my takie zrodla, jak Pismo
Swiete, inne zrodta pochodzace ze starozytnej kultury $rodziemnomorskiej, takie jak Talmud,
Miszna, midrasze i zwoje znad Morza Martwego. Literatura przedmiotu, ktora
wykorzystali$my to monografie 1 artykuty dotyczace czystosci rytualnej oraz szeroka literature

dostarczajaca tzw. wiedzy tla.

Warto zauwazy¢, ze to, co uzasadnialo to nauczanie Jezusa dotyczace tradycji
starszych, bylo spowodowane pytaniem zadanym Jezusowi przez faryzeuszy i uczonych w
Pismie odno$nie do jego ucznidow, ktérzy nie umyli rak przed zjedzeniem chleba. Pytanie to
poszerzylo zakres tych badan o wiele elementéw dotyczacych czystosci rytualnej, ktore nie sg
wymienione w tej perykopie, takich jak uczty, rytualy przejscia, kolektywizm kultury
srédziemnomorskiej, nieczysto§¢ zwtok, choroby skory, uptawy, nieczyste zwierzeta i stopnie
nieczystosci, by wymieni¢ tylko kilka. Warto zauwazy¢, ze w kulturze zydowskiej mycie rak
przed positkami nie ma nic wspolnego z higiena, ale ma wiele wspolnego z praktykami kultu
zydowskiego postrzeganymi jako obrona przed wszelkiego rodzaju nieczysto$ciami, ktore
uniemozliwialy uczestnictwo w kulcie $wigtynnym. Zdajac sobie sprawe, ze opieranie si¢
jedynie na tekscie z Ewangelii Marka 7,1-23 nie dostarczy nam potrzebnych informaciji,
zdecydowaliSmy si¢ zastosowa¢ metod¢ znang jako podejscie antropologiczno-kulturowe,
ktére pozwolito nam doj$¢ do pewnych pozytywnych ustalen dotyczacych postrzegania $wiata,

cech kulturowych i spolecznych starozytnych spolecznosci srédziemnomorskich. W ich
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kontekscie mogliSmy znacznie lepiej zrozumie¢ dane obecne w Mk 7. Wyniki naszych badan

w tym zakresie przedstawiliSmy w kolejnych rozdziatach niniejszej rozprawy.

W rozdziale pierwszym przyjrzeliSmy si¢ antropologicznemu rozumieniu rytualnej
czystosci 1 nieczystosci w starozytnych kulturach srodziemnomorskich. W naszych badaniach
pomogli uczeni tacy jak Thomas Karen, Mary Douglas, Emile Durkheim, Catherine M. Bell,
Sophie Miller i Victor G. Popow. Uczeni ci przekonywajaco wykazali, ze czysto$¢ rytualna ma
zwiazek z kulturowo usankcjonowanymi sposobami dziatania w $§wiecie oraz z praktykami
typowo religijnymi. Kazda kultura definiuje, co jest czyste i1 nieczyste, ale w szczegdtach
r6znig si¢ w zalezno$ci od kultury. Chociaz niektore praktyki sg wspdlne dla wielu kultur.
Zdajemy sobie sprawe, ze rytualna czystos¢ i nieczystos¢ to tematyka weigz dyskutowana w
wielu kulturach $§wiata i ta dyskusja nie jest nowa rowniez w dziedzinie teologii biblijnej.
Badania nasze dotycza kultur takich starozytnych obszaréw jak Mezopotamia, Asyria,
Sumeria, Akkadia, Hetyci, Grecja, Egipt i Rzym. Pewng ich wspdlna cecha jest to, ze
nieczystos¢ moze pochodzi¢ z plyndw ustrojowych, chordb, zwlok, rozlewu krwi,
przedmiotéw, budynkow i terenow. Rozumienie rytualnej czystos$ci i nieczystoSci w tych
kulturach stuzy nam jako punkt wyjscia do lepszego zrozumienia Mk 7. Przyjmujemy tu
koncepcje francuskiego socjologa Durkheima, wedlug ktorego rytuat jest czyms$ wigcej niz
tylko przedstawieniem i symbolem — jest universum znaczen, ktore jest zewnetrzne i niezalezne

od dziatania symbolicznego.

Nasze badania pokazujg, ze rytualna czysto$¢ 1 nieczysto$¢ okreslajg rowniez sposoby
dziatania wyrazajace si¢ w procedurach ceremonialnych. Ceremonie te sg wyrazem przekonan
lub aspektow religii oraz sekwencja powtarzalnych aktow zwanych rytualami, ktore sa
wykonywane wedtug specyficznej metodologii przy okreslonych okazjach, takich jak uczty,
ceremonie za$lubin, wydarzenia polityczne, ktore wiaza si¢ z wykonywaniem §wiadomego 1
celowe dzialania. Sktadatly si¢ na to wszystko codzienne rutynowe czynnosci oraz te zwigzane
z zyciowymi wydarzeniami, takimi jak: bankiety 1 rytualy przejscia, §lub, podjecie

odpowiedzialno$ci cywilnej itp.

Zdalismy sobie sprawe, ze podczas gdy pewne zachowania rzadzily aktami dzielenia
si¢ pokarmem, na przykald przy takich okazjach jak rytuaty przej$cia, ktore byty znakami
zmian w zyciu zbiorowym lub indywidualnym, to etyka komunii tworzyta sfer¢ wspolnych
warto$ci, osiggnie¢, ideatow, trosk, faworyzowania osoby lub narodu, dazenia do celu

politycznego itp. Stuzyto to zacie$nianiu wzajekmych wiezi. Nie chodzi tu przede wszystkim



o pokarm i jego komponenty, lecz o symbolike, zbiorowg wyobrazni¢, spoleczne wiezi i inne
komponenty czlowieczenstwa. Uczestnictwo we wspolnych positkach byto przywilejem i
wyznacznikiem status spotecznego. O wadze tych spraw $wiadczy to, ze tego typu rytualy
przetrwaly przez tysiaclecia niemal we wszystkich kulturach. Do dzisiaj wspolne positki sa
elementami zacie$niania wig¢zi miedzyludzkich, jak slusznie zauwaza Cecilia Wassén.
Filozofowie moralnosci wykorzysywali te okazje jako sposobno$¢ do pouczenia i zadawania

pytan dotyczacych ksztattowania charakteru.

W rozdziale drugim przeniesliSmy nasza uwage na Stary Testament, zwlaszcza na
Ksiege Kaptanska, gdzie przyjrzeliSmy si¢ czystosci i nieczystosci z odniesieniami do réznych
sposobow, w jakie wyznawca judaizmu moze kontaktowac si¢ z nieczystoscia: od jedzenia
nieczystych zwierzat, poprzez pordd, choroby skory, dotykanie przedmiotow, wyplyw ptynow
ustrojowych 1 stosunek matzenski. Te nieczysto$ci mogg by¢ przekazywane innym, ktorzy
spotkajg kogos, kto jest nieczysty. W ich wyniku osoba nieczysta przebywa przez pewien czas
w stanie rytualnej nieczystosci. Nie pozwolono jej na uczestnictwo w kulcie §wigtynnym,
oddzielono ja od wspolnoty, a w niektorych przypadkach skazywano na odosobnienie. Byto to
wynikiem przepiséw zawartych w Ksiedze Kaptanskiej 19,2: ,,Badzcie $wigtymi, bo Ja, Pan,

Bog wasz, jestem $wicty”. Stowo WD, gr. dyioc ($wicty), ktore jest atrybutem Boga,

pokazuje, ze Izraelici zostali powolani do bycia $wietymi poprzez dazenie do nasladowania
Boga w ich codziennych czynnosciach poprzez rytualne ceremonie i czysto$¢. Swiatynia, w
ktorej sktadano ofiary, byta centralnym, uwazanym za $wigte, miejscem zamieszkania Boga.
Stuzyla jako najSwigtsze miejsce na ziemi zydowskiej 1 doktadano wszelkich staran, aby
chroni¢ jej rytualng czystos¢. Omoéwilismy takze skutki nieczystosci, z rdéznymi
uzasadnieniami praw czystos$ci, odnosnie do czystych i nieczystych zwierzat w Starym

Testamencie.

Osoba, ktora zaciggneta nieczystos¢ nie powinna traci¢ nadziei, poniewaz Prawo Boze
zapewnilo droge do przywrdcenia czystosci w zalezno$ci od stopnia nieczysto$ci: od

fizycznego obmycia do sktadania ofiar ze zwierzat w celu przeblagania. Te obrzedy pokuty
byly odprawiane przez ]TTD (kaptana), ktory byt postrzegany jako specjalista od czystosci i
osoba uprawniona do ogloszenia kogos nieczystego. Kaplan potwierdza czystos$¢ i przyjmuje
na nowo po kwarantannie do wspolnoty tych, ktorzy byli formalnie nieczysci. Daje wskazowki,

jak ma przebiegac proces oczyszczenia, poniewaz Bog oczekuje swietosci od swojego ludu.

Obrzedy pokuty przywracajg cztowiekowi dostep do Boga.



W rozdziale trzecim przyjrzeliSmy si¢ motywom czystosci i nieczystosci w literaturze
intertestamentalne;j ze szczegOlnym zainteresowaniem gtownymi cechami
migdzytestamentalnego okresu zydowskiego. Prawdg jest, ze religia odegrata znaczaca rolg w
okresie migdzytestamentowym, a motywy czystosci 1 nieczysto§ci w mig¢dzytestamentalnej
literaturze zydowskiej, takiej jak zwoje znad Morza Martwego znalezione w spolecznosci
Qumran, Talmud, Miszna, a takze niektore inne apokryfy, dzieta Filona 1 Jozefa Flawiusza,
zydowskiego pisarza i historyka, dostarczyly nam istotnych i cennych zrédel, ktore stuzg jako
tacznik miedzy Starym a Nowym Testamentem. Pokazuja one jak znaczacy wpltyw miaty
przepisy czysto$ci na religi¢, polityke, kulture 1 srodowisko obywatelskie. Okres drugiej
Swiatyni dal poczatek grupom takim jak faryzeusze, saduceusze, esenczycy, zeloci oraz
synagodze jako miejscu nauczania moralnego i kultu. Analiza motywu czystosci i nieczystosci
rytualnej w okresie drugiej $wiagtyni pozwala dostrzec troske narodu zydowskiego o

zachowanie swojej religii, kultury i tradycji niezaleznie od bolesnej sytuacji w tamtym czasie.

SpojrzeliSmy w rozprawie takze na ide¢ i praktyke niektorych kultoéw §wigtynnych,
ktérych wyznawcy musieli stawaé rytualnie oczyszczeni przed Bogiem, a $wigtynia byla
chroniona przed wszelkiego rodzaju zanieczyszczeniem (zob. Wj 30,17-20). Podczas
wygnania istniala potrzeba utrzymania tej tradycji przy zyciu poprzez wprowadzenie pewnych
aktéw rytualnej czystosci, takich jak mycie ragk przez zwyktych ludzi, pokuta i nawrocenie
wewngtrzne, stosowanie mykw do oczyszczen. Wszystko to odbywato si¢ wytacznie w celu
utrzymania Ziemi i jej mieszkancow w $wietosci, by uczyni¢ ich godnymi zblizenia si¢ do
Boga. Kilkakrotnie prawo zydowskie wymaga czystosci poprzez mycie rak po $nie, przed i po
zjedzeniu chleba, po wyjsciu do toalety, przed nabozenstwem, po wizycie na cmentarzu i po
wydaniu nasienia oraz dotykaniu przedmiotéw 1 zwierzat, ktore moga nie$¢ nieczystosc.
Omowilismy takze zagadnienie stopni §wigtosci i nieczystosci oraz to jak zywiotowe debaty i
akty prawne zostaty przeprowadzone przez szkoly Szammaja i Hillela w kwestii praktyk
rytualnych. Studiowanie tego okresu wydaje si¢ by¢ konieczne, jesli chcemy lepiej zrozumied
zagadneinie rytualnej czystosci i nieczystosci w Nowym Testamencie w odniesieniu do

koncepcji mycia rak i innych form rytualnego oczyszczenia.

W rozdzial czwartym, ktéry dotyczy nowotestamentowego spojrzenia na czystos$¢
rytualng 1 nieczystos¢, przedstawiliSmy istotowo inne podejscie do rozumienia czystosci i
nieczystosci z calkowitym przejsciem od zewngtrznego do wewngtrznego traktowania tych,
ktorzy byli uwazani za nieczystych zgodnie z tradycja starszych. Dla Zydéw podejscie to

opierato si¢ na Prawie, a dla chrzescijan — na Chrystusie. Jezus i Jego pierwsi uczniowie



spotykali si¢ z ludzmi, ktorzy byli uwazani za nieczystych i nie mieli szacunku miejsca w
spoteczenstwie wedtug norm i wartosci zydowskich. W rzeczywistosci ci nieczys$ci ludzie nie
mieli miejsca, gdzie mogliby oddawaé czes¢ Bogu, zwazywszy na surowo$¢ zydowskich praw
i zwyczajow w kontaktach z poganami.

W Nowym Testamencie widzimy Jezusa ukazujgcego swoj autorytet moca swego
dotyku w oczyszczeniu tr¢gdowatego i w oczyszczeniu $wigtyni (Mt 8,1-4 1 J 2,13-16).
Napigtnowuje On takze hipokryzje faryzeuszow (Lk 11,38-39), ktorzy probowali trzymac sie
starych sposobow dziatania i narzuca¢ je innym. W Nowym Testamencie uczniowie Jezusa
kontynuuja to podejscie, usuwajac inne granice kulturowe, ktore moga by¢ przeszkoda dla
innych, szczegolnie w odniesieniu do przepisoéw zywieniowych (Dz 10,1-11). Ten akt niesienia
Ewangelii poganom, ktérzy z perspektywy judaizmu uwazani byli za obcych, czyni z nich
wspotobywateli §wigtych i domownikéw Boga. Byt to rewolucyjny sposob myslenia takze dla
apostotow. Jest mozliwe, ze niektdrzy poganie wczesniej styszeli Ewangeli¢ gloszong w
zydowskich synagogach przez Jezusa. Tutaj jednak sa oni jej bezposrednimi 1 petnoprawnymi
adresatami. Rozmowa Piotra z poganinem Korneliuszem doprowadzita do chrztu catego jego
domu 1 byta wyraznym zaproszeniem skierowanym do wszystkich pogan.

Prowadzac analizy, wykazaliSmy zmian¢ paradygmatu ze $wiatyni fizycznej na osobg
ludzka jako nowa $wiatynie i miejsce zamieszkania Boga (1 Kor 3,16-17). Swigtynia ta musi
by¢ utrzymywana w czystosci od grzechu 1 by¢ wolna od wszelkich form nieczystosci (1 P
1,22). Bylo to mozliwe dzigki krwi Chrystusa, ktora zostata przelana na przebtaganie za
grzechy (Hbr 9,11-22). Tych kilka przyktadow sposrod wielu, ktore mamy w Nowym
Testamencie dowiodlo, Ze czysto§¢ wymagana od wspolnoty Kosciota ma charakter moralny,
osobisty, 1 przede wszystkim wigze si¢ z czystoscig serca. Nalezy takze stwierdzi¢, ze Jezus w
Nowym Testamencie nie uniewaznia nauczania zydowskiego, ale przedstawia jego
doskonalsze rozumienie, ktore obejmuje zaréwno Zydéw, jak i pogan, aby czcili Boga i lepiej
Mu stuzyli. Takie jest podstawowe przestanie Mk 7,1-23.

Na koniec, w rozdziale pigtym, przyjrzeliSmy si¢ zagadnieniu czystosci i nieczystosci
w Mk 7,1-23, co jest punktem kulminacyjnym tej rozprawy. Przeprowadzone analizy
wykazaly, ze w Ewangelii Marka Jezus jest jedyna centralng postacig tej narracji i Ze istota jej
przesalnia teologicznego jest chrystologia. Wykazalismy, ze postawa Jezusa wobec czysto$ci
w Mk 7 jest jedng z najbardziej fascynujacych i trudnych kwestii w zrozumieniu Jego stosunku
do judaizmu. Warto zauwazy¢, ze ten spor nie byl spowodowany przez samego Jezusa, ale
raczej byla to reakcja na niemoznos$¢ Jego uczniéw do mycia rak przed zjedzeniem chleba, jak

mamy w oskarzeniu uczonych w Pi$mie i faryzeuszy w Marka 7,5: 61 ti od mepimatodoLy ol
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aptov; (,,Dlaczego twoi uczniowie nie postepuja zgodnie z tradycjg starszych, ale jedza

nieczystymi rgkami ?7).

Ow akt spozywania zwyklego jedzenia umytymi rekami byt postrzegany jako kwestia
rozwoju tradycji pisanej i rozszerzenie tej zasady na Zydéw innych niz kaptani. Propozycje
struktury Ewangelii Marka podane przez takich uczonych jak David Rhoads, Joanna Dewey i
Donald Michie, Mary Healy, Scott Hahn, Curtis Mitch i James R. Edwards dodatkowo
pomogly nam zrozumie¢ to stanowisko i miejsce Mk 7,1-23 w calej Ewangelii Marka.
Analizujac Mk 7,1-23 w trzech réznych sekcjach: ww. 7,1-5 jako centrum kontrowersji, ww.
6-13 pokazujg stosunek Jezusa do nauczania prorokéw w tej materii, podczas gdy ww. 14-23
rozwijaja problematyke nieczystosci rytualnej z naciskiem na jej wymiar moralny. Analiza
tych trzech sukcesywnych elementéw argumentacji pomogta nam zrozumie¢, ze Marek 7,1-23
zostal celowo i strategicznie napisany i umieszczony w tym miejscu przez Marka w celu
usuniecia pewnych barier spowodowanych przez ludzkie tradycje, ktére miaty na celu
zapobieganie wszelkim kontaktom z poganami. Z perspektywy nauczania historycznego
Jezusa otworzylo to perspektywe rozwoju misji chrzescijanskiej w §wiecie poganskim poprzez
zmian¢ podejscia, ktore skupia si¢ na czysto$ci serca, a nie na zewne¢trznym obrzedzie
kultowym.

Jezus jako prawdziwy Posrednik 1 Nauczyciel potepia hipokryzje faryzeuszy i uczonych
w Pis$mie, ktorzy uwazali si¢ za rzecznikow ludu Bozego. Broni dziatania swoich uczniow,
dyskredytujac te grupe. Zgodnie z tym samym tokiem myslenia, zwykli ludzie w Palestynie,
jak zauwazyl Brett Young, mieli ograniczony dostgp do czystej wody i dlatego trudno byloby
im powtarza¢ te ceremoni¢ trzy razy dziennie. W zwigzku z tym poddawanie si¢
oczyszczeniom rytualnym moglo by¢ trudniejsze, niz si¢ z pozoru wydaje. Jezus stara si¢ to

wyjasni¢: ,,Nie liczy si¢ to, co widac, ale to, co jest w twoim sercu”.

Jezus jest ukazany w tym tekscie jako Ten, ktory zajmuje si¢ ztem, emanujgcym z
samego rdzenia i centrum ciata fizycznego i spotecznego, wyrazonego w obrazie serca.
Grzechy, bedace rezultatem zla sa pogwalceniem przykazan Bozych i kalajg istote osoby,
stwarzajac niebezpieczenstwo dla integralnosci czlowieka. Tekst ten, gdy uwaznie go
analizujemy, ukazuje, ze Jezus (i Marek), podobnie jak faryzeusze, troszczy si¢ o czystos$¢
wnetrza ciala, ale rdznig si¢ w ocenie tego, co stanowi najwigksze zagrozenie dla owej

wewnetrznej czystosci. Dla Jezusa (i Marka) wigksze niebezpieczenstwo lezy w samym



wnetrzu cztowieka, podczas gdy dla uczonych w Pismie i1 faryzeuszow nieczysto$¢ pochodzi z
zewnatrz 1 wchodzac do wnetrza, opanowuje cztowieka.

Wreszcie, w wymiarze moralnym i etycznym, Jezus objawia te zle czyny, ktore
pochodza z serca i moga uczyni¢ czlowieka nieczystym, takie jak: zte mysli, niemoralno$¢
seksualna, kradziez, morderstwo, cudzoldstwo, pozadanie, niegodziwos¢, oszustwo,
zmystowos¢, zawis¢, oszczerstwo, pycha i glupota. Wzywa swoich uczniow, ktorzy byli juz w
srodku, aby zrobili wszystko, co mozliwe, aby chroni¢ serce przed zlymi myslami i nie
przywiazywali wagi do zewngtrznej rytualnej praktyki mycia rak. Zasada ta stuzy przeniesieniu
punktu ciezko$ci z problemu czystosci rytualnej na problem nieczysto$ci moralnej i
wewngetrznych zrodet skazenia. Dzieje si¢ tak, poniewaz rytualna nieczysto$¢ kala ciato,
podczas gdy moralna nieczystos¢ kala dusze, jak zauwazyt Filon z Aleksandrii. Jezus nie znidst

Tory, ale raczej zrelatywizowat j3 na rzecz tego, co naprawde liczy si¢ w religii.

Wszystko to otworzylo nas na glebsze, wnikliwe 1 pozytywne zrozumienie
omawianego tematu. Jeste§my przekonani, ze to naukowe poszukiwanie pomogto nam jeszcze
lepiej doceni¢ niektore teksty biblijne (W) 30,17-21; Kpt 15,1-33; 1z 29,13; Mt 15,1-3. 7-9; Mk
7,1-23; £k 11,39-41; Hbr 9,10) odnosnie do czystosci i nieczystosci oraz sacrum i profanum

w calej Biblii.

Jezus zaprasza wierzacych, by zrozumieli, Zze czysto$¢ i1 nieczysto$¢ nie zaleza od
jakichkolwiek zewngtrznych obrzeddéw rytualnych ani nie pochodza z zewnatrz, ale z wnetrza
ludzkiego serca. W przeprowadzonych badaniach usitowalismy poglebi¢ nasza §wiadomos¢
bogactwa, ktére mozna odczyta¢ w Ewangelii Marka 7,1-23. Nasze propozycje nie s3
ostatecznym rozwigzaniem postawionego problemu badawczego, z pewnoscig jednak
otworzyly one dalsze perspektywy badawcze, pozwalajace lepiej zrozumie¢ bogactwo

przestania catej Ewangelii Marka.



