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Powolanie do Swictosci staje si¢ dla wspélczesnego cztowieka coraz wigkszym
wyzwaniem. Wynika ono z egzystencji w sekularyzujgcym sie spoteczefistwie, ktére przyjmuje
postawy relatywistyczne w mysleniu, wartosciowaniu a takze sposobie bycia. Zanik
$wiadomosci sacrum coraz bardziej ogranicza cztowieka i zamyka go w swoim wlasnym
swiecie. Jest to niezwykle niebezpieczny kierunek, ktory cechuje antropocentryzm, skrajny
indywidualizm, pragmatyzm, hedonizm i absolutyzacja wolno$ci. Niemniej jednak ciagle
pozostaje niezaspokojone jego pragnienie czlowieka przekraczania wlasnej ograniczonosci.
Poszukiwanie Boga, do§wiadczanie Jego obecnosci, pozwala mu odzyskiwaé wiasciwe miejsce
1 godnos¢ we wszechswiecie oraz spoleczno$ci ludzkiej. Konieczng staje si¢ nieustanne
uswiadamianie czlowiekowi jego powolania do $wigtosci. W tym kontekscie istotne jest jasne
rozumienie samego pojgcia ,,Swieto$¢”. Nauka Soboru Watykanskiego II uzywa tego pojecia a
takze pojecia ,,doskonalo$¢” zamiennie. Jednakze spotykamy w nauce teologii duchowosci
rozroznienie tych dwoch terminéw (por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki
2000, s. 83-86). Pojecie Swigtosci jest kluczowe dla objawienia nadprzyrodzonego. W Starym
Testamencie okreSlenia tego uzywano jedynie w odniesieniu do Boga i jest to wlasciwosé
przynalezna tylko Jemu z istoty (por. Iz 6, 30). Nowy Testament w postawie Jezusa Chrystusa
i w Jego proklamacji Krélestwa Bozego wnosi nowa jako$é rozumienia $wietosci. Chrystus
modli si¢ o u§wigcenia Apostotéw (por. J 17, 17-19); Sw. Pawet uzywa stowa — teleios — (por.
Flp 3, 14-15; Kol 3, 14), wyrazajac pelni¢ zycia chrzedcijanskiego. Tak tez postuguja sie tym
pojeciem Ojcowie Kosciota. Sw. Tomasz powolujac si¢ na Arystotelesa twierdzi, ze

doskonalym mozna nazwaé to co jest wykonczone w swoim rodzaju, nie podlega zadnym



poprawkom, czy tez ulepszeniu (por. STh I-II, q. 184). kwinata podkresla, definiujac
Swigtos¢, ze jest ona dzielem Jezusa Chrystusa, ktéry obdarza cztowieka taska polegajaca na
uczestnictwie w Bozej naturze a dzigki temu jest ona przebostwieniem upodabniajacym do
Boga (por. STh 1, q. 43, a. 5-7; 111, q. 60, a. 3; I-II, q. 112, a. 1; 1, q. 43, a. 5 ad 2). Wielu
teologdw, np. R. Garrigou-Lagrange, powolujac si¢ na $w. Tomasza stwierdzaja, ze §wigtos¢
jest pelnig zycia chrzescijanskiego zawierajagcego czystosé i doskonatosé.

Wskazujac na cel zycia czlowieka nalezy takze zwrécié uwage i podkresli¢ wage drogi,
ktdre do osiggniecia tego celu prowadza. Siegajac do historii duchowodci mozemy zauwazy¢,
ze dotykamy ogromnego bogactwa w tym wzgledzie. Mowimy zatem o jednej duchowosci ale
posiadajacej wielo$¢ drog rozwoju. Kolejnym wazmym aspektem jest podkreslenie dynamizmu
rozwoju. W dazeniu do zjednoczenia z Bogiem mamy do czynienia z procesem
urzeczywistniajacym si¢ na drodze interpersonalnej, dialogicznej relacji Boga i cziowieka. Na
tej plaszczyznie dokonuje si¢ zmiana jakosciowa czlowicka. Wiasnie tego zagadnienia dotyczy
zaprezentowana do recenzji rozprawa doktorska ks. Pawla Szatlewskiego, przygotowana i

napisana pod kierunkiem odkrywcy i systematyka ,,Polskiej szkoly duchowosci” ks. prof. dr
hab. S. Urbanskiego.

1. Merytoryczna wartos€ rozprawy

Podejmujac probg oceny rozprawy doktorskiej Doktoranta, pojawia si¢ zasadnicze pytanie
dotyczace jej celowo$ci. Jak juz zostato stwierdzone, na gruncie teologii duchowosci
spotykamy si¢ z ogromnym dorobkiem prezentujgcym zagadnienie dynamiki rozwoju
duchowego czlowieka. OdpowiedzZ na to pytanie otrzymujemy z uzasadnieniu juz na wstepie
rozprawy. Przede wszystkim dotyczy ona wybitnej osoby, ktora byl ks. Federick Williams
Faber. Jego zycie to czas Ruchu Oxfordzkiego i jego wybitnych postaci, do ktérych nalezal J.
H. Newman. To okres przelomu w zyciu i dziatalnosci Kodciota katolickiego w Anglii.
Granicznym jest rok 1829, w ktérym katolicy otrzymali na nowo prawo do swojej tozsamosci
w zyciu spolecznym. Jednoczesnie to okres licznych konwersji do Kosciota katolickiego
napotykajacych jednak powazne przeszkody ze strony anglikanizmu. Jednym z takich
konwerytéw byl wilasnie ks. Faber, wychowany i wyksztalcony w klimacie anglikanskim o
tradycjach kalwinskich. Poczatkowo ksiadz anglikanski (1839) a nastepnie katolicki (1847).
Przyjaciel J.H. Newmana nie tylko ze wzgledu na konwersje, ale rdwniez wspotbrat w
Oratorium $w. Filipa Neri oraz zalozyciel stynnego Brompton Oratory. Mozemy stwierdzié
zatem, ze mamy do czynienia z postacig wybitng, ktéra w pelni zasluguje na to, aby ja
wyeksponowa¢ na tle duchowosci Kosciota katolickiego. Oprocz tego pozostawit bardzo
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bogatg spuscizne teologiczng $wiadczacg o jego wielkim i otwartym umysle. Réwnie istotnym
motywem jest to, jak zaznacza Doktorant, Zze na ,,gruncie polskim nie powstata zadna praca,
ktdra starataby si¢ w jaki$ sposob opracowaé bogate piSmiennictwo ks. F. Fabera” (s. 41). Jak
zauwazamy, niewiele jego dziel posiada takze ttumaczenie polskie. Dodatkowym czynnikiem,
ktory sprzyjal Doktorantowi w podjeciu tego zadania jest jego praca w Anglii, dokonala
znajomos¢ jezyka, a takze bezposredni dostep do zrédet. Wszystko to wskazuje na bardzo
gruntowne podstawy i motywy pojecia sie opracowania bardzo trafnie sformutowanego
problemu naukowo-badawczego.

Analizujgc rozprawe¢ pod katem merytorycznym nalezy zwr6ci¢é uwage na zrodia
pozwalajace wlasciwe zaprezentowa¢ przedmiot badawczy, czyli dynamike rozwoju
duchowego. Ks. P. Szatlewski wykazuje bardzo imponujgce bogactwo ks. F. Fabera w tym
wzgledzie, tj. ksiazki (8); artykuly (7); konferencje ascetyczne (tacznie 38); opublikowane
eseje (5); kazania: niedzieine (12), katechetyczne (77), z okazji uroczystosci Panskich (15),
eucharystyczne (7), pasyjne (21), maryjne (16), hagiograficzne (8), okolicznosciowe (17),
medytacje (4), przemdwienia okolicznosciowe (21); nauki duchowe (11); nowenny ku czci $w.
Filipa (5); rozwazanie w czasie nieszporéw (1). Lacznie mamy do czynienia z 273 Zrédtami
zaprezentowanymi na 12 stronach w sporzadzonym w pracy spisie bibliograficznym. Nalezy
stwierdzié, ze to bogactwo dorobku ks. F. Fabera stanowi znakomitg podstawe do analizy
naukowej, ale jednoczesnie wymaga od Doktoranta bardzo dobrej wiedzy merytorycznej z
zakresu dziedziny, w obrebie kidrej tenze material jest opracowywany. To wskazuje na bardzo
dobre przygotowanie Doktoranta ale takze na mistrzostwo w tej dziedzinie promotora pracy.
Warto rowniez podkresli¢, ze przewazajaca ilo$¢ Zrddel jest nieprzethumaczona i wymaga
znakomitej znajomosci jezyka angielskiego, ktéra musi uwzglednia¢ niuanse semantyczne
okresu i sytuacji, w ktorej publikowal i wystepowal ks. F. Faber. Rownie istotne jest
podkreslenie, ze oprocz Zrédel systematycznie prezentujacych teologie, ogromna ilo§é to
material tzw. ,,surowy”, ktéry domagat si¢ wydobycia oryginalnosci mysli teologicznej na
gruncie duchowodci. W tym migjscu nalezg si¢ slowa uznania dla Doktoranta.

Analiza pierwszego rozdzialu pod katem merytorycznym pozwala stwierdzi¢, ze podjety z
tytule rozprawy problem posiada bardzo solidne podstawy dogmatyczne. Zaprezentowana
przez Doktoranta tre$¢ potwierdza zasade, Ze solidna znajomo$é teologii dogmatycznej
znajduje si¢ u podstaw wilasciwej i glebokiej duchowosci. Rozdziat ten skupia swojg uwage na
podstawach trynitarnych, w ktorych Tréjjedyny Bog jest przyczyna sprawcza, wzorczg i celowa
procesu uswigcajgcego czlowieka. Z tresci tej czesci pracy wynika bardzo interesujgea i

inspirujgca duchowos$é komunikacyjno-komunijna wewnatrztrynitarna (s. 51). W sposéb
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szczegdlny Doktorant prezentuje charakter milosnej komunii w relacji Cjca do Syna,
uzasadniajac solidnymi podstawami biblijnymi (s. 53). Kolejnym aspektem jest relacja Boga
Stworcy do stworzenia. Bardzo cenne jest podkreslenie prawdy o udziale calej Trojcy w tym
dziele. W ten sposob nastepuje odejScie od pewnego trynitarnego funkcjonalizmu: Bog —
Stworzyciel, Syn Bozy — Odkupiciel, Duch Swiety — Uswigciciel ( s. 54). Swiat stworzony
przez Trojjedynego Boga jest uporzadkowany, dobry i jest odzwierciedleniem madrosci Boga.
Jednoczesnie, co wazne dla duchowosci, Doktorant odstania zalezno$¢ pomiedzy Stwoércg a
stworzeniem, co w odniesieniu do prob uwolnienia si¢ od niej, zwlaszeza wspdlczesnie,
ujawnia sekularystyczny absurd. Obok podstaw biblijnych teza ta bardzo mocne uzasadnienie
w nauce i Tradycji Kosciola oraz teologii §w. Tomasza z Akwinu i §w. Augustyna, jak wynika
z opracowania (s. 57). Szczegodlne znaczenie posiada akt stworczy cziowieka, ktéremu Bog
nadaje wyjatkowa godno$¢ wynikajaca z ,,obrazu i podobienstwa” (s. 59). To proces
posiadajacy swoja ciaglo$¢ w calej historii. Jednoczesnie cziowiek w swojej wyjatkowosci oraz
strukturze fizyczno-psychiczno-duchowej obdarowany zostat zdolno$ciami i predyspozycjami
aby zy¢ w uswigcajacej i interpersonalnej komunii z Bogiem, drugim czlowiekiem i
otaczajacym $wiatem (ukierunkowanie na Boga, wolno$¢, rozumno$é, usynowienie). Bardzo
cenne jest jasne odréznienie duszy od ducha, ktére czyni ks. F. Faber (62). Jak wynika z
rozprawy, szczegblne znaczenie posiada tajemnica Wcielenia, w ktérej Bog stajac sie
Czlowiekiem objawia siebie, ale w tym kontekécie rowniez prawde o czlowieczenstwie.
Doktorant bardzo solidnie opierajac si¢ na podstawach biblijnych, wykitadni Kosciola (III Sobor
Konstantynopolitanski, Synod Lateranski), a takze ojcow Kosciola, wykazuje wage tego
wydarzenia historio-zbawczego. Mozna stwierdzi€, ze Bég objawil cziowieka samemu sobie.
To bardzo mocny akcent augustynski. Obok tajemnicy, Wcielenia Doktorant wykazuje
znaczenie wydarzenia paschalnego, ktore jest postusznym wypelieniem woli Ojca. Idac zas$ za
sw. Grzegorzem z Nyssy, $w. Janem Damascenskim wykazuje sposéb rozumienia przez ks. F.
Fabera misterium odkupieficzego zjednoczenia cztowieka z Ojcem (s. 79). To pozwala okreslié
Jezusa Chrystusa jako ,,pelni¢” a tym samym ,,Krélem Stworzenia”, ktorego panowanie opiera
si¢ na mitosci, nadajacej sens i ksztalt zyciu cztowieka i egzystencji $wiata. W nakresleniu
podstaw omawianego w dysertacji problemu badawczego, jak podkresla Doktorant, analizujgc
teologi¢ ks. F. Fabera, kluczowa rol¢ odgrywa aspekt pneumatologiczny. Wykazujac do$é
dogmatycznie relacje trynitarng, eksponuje przymioty Trzeciej Osoby (bosko$é, wiekuistosé,
wszechobecnos¢, wszechwiedza, wszechmoc). Szczeg6lng uwage recenzenta zwrdcila analiza
wszechwiedzy i jej kategorii. Idac za $w. Tomaszem moéwi o sciemtia visionis i scientia

intelligentiae a takze za Moling mowi o wiedzy: koniecznej dobrowolnei i posredniej (s. 93).
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Autor powracajgc do problemu w relacji Wschodu i Zachodu rozwija 1 wyjasnia teologie
pochodzenia Ducha Swigtego, opierajac sie na podstawach biblijnych. Doktorant dochodzi do
wniosku, ze ks. F. Fabera, opierajacego si¢ na teologii Ojcow Kosciota, spor o filogue to réznica
pozorna. Powoluje si¢ w tym wzgledzie na terminologi¢ stosowang przez Orygenesa, Cyryla
Aleksandryjskiego, sw. Cyryla, §w. Bazylego, czy tez Grzegorza z Nyssy. Ostatecznie
konkluduje stwierdzeniem $w. Tomasza z Akwinu (s. 98-99). Rozwijajac watek
pneumatologiczny, Autor analizuje podstawy eklezjalne, podkre$lajac znaczenie communio
sancti i communio sanctorum, co dla podjetej problematyki ma bardzo istotne znaczenie (s.
103). Doktorant szczegdélnie podkresla wage pojmowania Kodciola i jego natury przez
angielskiego konwertyte jako ,,Mistycznego Ciata Chrystusa”, co posiada wplyw na jego
strukture a takze misje¢ i powolanie.

Po nakresleniu podstaw trynitarnych bardzo stusznie Autor dysertacji skupia sie na
wyjasnieniu natury zycia duchowego. Skoro ma by¢ wykazana jego dynamika, to ten element
jest kluczowy. Z tego wzgledu na pierwszym miejscu w analizie znajduje si¢ proba okreslenia
zycia duchowego przez ks. Fabera. Ewidentnie wynika z zaprezentowanej tresci, ze biorac pod
uwage ewolucj¢ samego pojecia a takze sposobu rozumienia, to interpersonalna relacja
czlowieka do Boga oparta na milosci, wolnosci i pokorze. Zauwazamy wptyw duchowosci
sanjuanistycznej i terezjanskiej (s. 110). Jednakze zycie duchowe okresla $wietosé, ktora, jak
wskazuje §w. Tomasz z Akwinu, jest cnota moralng zwigzang z religijnoscig (s. 113) i posiada
dwa elementy: czysto$¢ i trwatos¢ (s. 114). Na tym tle slusznie rozwinigte zostato powszechne
powolanie do $wigtosci, ktore jest pewnym novum w czasach ks. Fabera. Ten aspekt dostrzegl
i podkreslit przede wszystkim Sob6r Watykanski IT (KK V). Punktem wyjscia dla angielskiego
konwertyty jest powolanie ontyczne, ktére pozostaje komplementarne w stosunku do
moralnego. Ta relacja $wietoéci ontycznej i moralnej zostata wyrazona nastepujaco: ,,Swietosé
ontyczna jest darem Boga dla kazdego ochrzczonego, ktory dat cztowiekowi udzial w swojej
swigtosci, czynigc go prawdziwie $wigtym. A zatem $wigto$¢ moralna, ktdra opiera sic na
ontycznej, takze ma charakter powszechny i obowigzuje wszystkich ochrzczonych” (s. 116).
Warto wyjasni¢ w jaki sposéb ks. Faber rozumiat $wieto$¢ ontyczng, a mianowicie, czy chodzi
tu o $Swigtos¢ wynikajaca z aktu stworzenia czy tez z ontycznej zmiany, ktérg powoduje
sakrament chrztu §wigtego. Nie mniej jednak zycie duchowe wynika ze §wietosci rozumiane;j
jako uczestnictwo w zyciu Boga i Jego Swigtosci. W ten spos6b cztowiek dazy do zjednoczenia,
czyli do pelni swojej $wigtosci, jak stusznie zauwazono. Proces ten dokonuje si¢ na drodze
powolania, ktore traktowane jest w dwoch kategoriach, tj. 0os6b duchownych i §wieckich. W

tym miejscu zndw mamy do czynienia z pewnym wyprzedzeniem mysli Kosciola, ktora
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szczego6lnie w okresie soborowym i posoborowym zauwaza role $wieckich (s. 123-127). W
przypadku duchownych niezwykle interesujgce jest pokreslenie jurydycznego znaczenia
okreslenia ,,duchowny”. Charakter zycia wynika z pelni ofiarniczego i charyzmatycznego zycia
zakonnego oraz nadprzyrodzonej dyspozycyjnosci majacej swoje zrédto w charakterze Swiecen
kaptanskich (nauczania, rzadzenia i u§wiecania). Jak wynika z analizy przedstawionej przez
Doktoranta, dla ks. F. Fabera istota zycia duchowego jest milos¢. Wyjasniajac, odwotuje si¢ do
nadprzyrodzonej cnoty mitosci, ktérg uwaza za zwienczenie i szczeg6lny dar. Urzeczywistnia
si¢ ona w relacji do Boga i bliZniego a zatem wynika z najwaznieiszego przykazania. W
stosunku do Boga to dazenie do milowania Go za wzgledu na Niego. Drugorzednym
przedmiotem milowania jest to co do Niego prowadzi. Ks. F. Faber, jak wynika z
zaprezentowanych tresci, jest wyraznie zwolennikiem wolitywnego ujecia dazenia do
zjednoczenia z Bogiem mimo, ze widoczny jest akcent tomistyczny podkreSlajacy funkcje
rozumu. Milo$¢ jednak posiada najwigkszg wartos¢, poniewaz ona prowadzi do przebostwienia
(s. 136). Wiasnie dazenie do czystej mitosci sprawia, ze wszystko zostaje jej podporzadkowane.
W zwiazku z tym musi ona by¢ wylaczna tzn. na pierwszym miejscu postawi¢ Boga, doskonata,
obejmujaca calego czlowieka, wewnetrzna. Z tego wynika, jak podkresla Autor dysertacii,
siedmioraka milo$¢ czlowieka do Boga: laskawa, zadowolenia, upodobania, wspolczucia,
wdzigcznoscl, pragnienia, prostej adoracji (s. 142). Kontrapunktem do tak rozumianej mitosci
sg grzechy przeciwko niej: obojetnosé, nienawis¢ do Boga, niechetna stuzba Bogu, oskarzanie
Boga (s. 149-151). Rozw¢j milosci agapetycznej w stosunku do Boga jest mozliwa w
odniesieniu do Czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa, w ktorym objawila si¢ pelnia mitosci Ojca.
Dlatego méwimy o chrystocentryczno-chrystoformizacyjnym charakterze mitowania Boga. Jak
zauwaza Doktorant, ks. F. Faber moéwi o jej trzech rodzajach: uczuciowa, czynna i bierna (s.
152). Sg one adekwatne do sfer w zyciu ludzkim, tj. uczuciowej, aktywnej oraz pasywnej
postawy czlowieka. Obok mitosci Boga na drugim miejscu znajduje sie mito$¢ samego siebie.
Uzasadniajac ten rodzaj milto$ci ks. Faber opiera si¢ na stowach $w. Pawta (por. Ef 5, 29-30)
oraz $w. Augustynic. Wynika ona z zachwytu nad dobrem, ktére otrzymal od Boga. Jej
przeciwienistwem jest mito§¢ wiasna znajdujaca sie u podstaw kazdego grzechu (por. 156).
Trzecig przestrzenig milosci jest blizni. Przykazanie mitosci blizniego posiada $cisty zwigzek z
poprzednimi dwoma rodzajami. Jak zaznaczono w dysertacji, kluczem jest okreslenie kto jest
moim bliznim. W odpowiedzi na to ks. F. Faber stwierdza, ze jest nim kazdy czlowiek. Cechy
tejze mitosci to: bezinteresownosé, ze wzgledu na Boga, a takze powszechnosé. Realizuje sie
ona zas$ poprzez zyczliwos$¢ i dobroczynnosé. Kwintesencjg sg wskazania Kosciola zawarte w

uczynkach milosiernych co do ciata i duszy (s. 160) za$ szczytem jest milodé nieprzyjaciol.
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Systematycznie i konsekwentnie Autor dysertacji, analizujgc pisma konwertyty, wymienia
grzechy przeciwko tej mitosci i sg nimi: nienawi$¢ majgca u podstaw zawisé, gniew, zabojstwo.
Kolejna czgs¢ tego rozdzialu zawiera analize dotyczacg taski uswiecajacej. W $wietle
wczesniejszych tresci dotyczacych rozwoju §wigtosci polegajacej na rozwoju mitosci poprzez
wspolpracg czlowieka z laska, wydaje si¢ ze korzystniejsze byloby umieszczenie zagadnienia
dotyczacego taski przed analiza dotyczacg cnoty milosci. Za tym przemawia takze argument
pochodzenia teologalnej cnoty mitosci, dla ktorej taska nadprzyrodzona jest zrédlem. Niemniej
jednak to niezwykle istotne zagadnienie w kontekscie problemu podjetego zardwno w calej
dysertacji, jak rowniez w tym rozdziale. Wprowadzeniem do zaprezentowania ujecia ks. F.
Fabera jest definicja taski uswiecajacej. Jest dosé precyzyjna i brzmi wrecez jednoznacznie z ta,
ktérg prezentuje polski teolog o. Jacek Woroniecki. Zrodtem taski nadprzyrodzonej jest Bég a
zatem, idac za Sw. Tomaszem z Akwinu, stwierdzono jej wielkos¢ i znaczenie w stosunku do
calosci dobr naturainych (s. 163). Niezwykle istotny jest jej zwigzek z sakramentami $wigtymi,
procesem uzdrawiajgcego nawrdcenia czlowieka i jednoczesnego prowadzenia do rozwoju
czlowieczenstwa. Jej skutki to usprawiedliwienie i uczestnictwo w zyciu Boga. Tym samym
cztowiek zyjacy nia poznaje Boga i zostaje wprowadzony w zycie trynitarne oraz poznaje takze
samego siebie, wybiera dobro, otrzymuje nowe zycie na drodze rozwoju cnét teologalnych,
prowadzi do ostatecznego zjednoczenia w dogwiadczeniu eschatologicznym. To zjednoczenie,
jak stwierdza Doktorant, dokonuje si¢ w pewnym stopniu juz w zyciu ziemskim. Jego istota
jest bezposrednia kontemfﬁacja Boga Trdjedynego i posiada charakter mistyczny
zapowiadajacy pelnie eschatologicznego zjednoczenia (s. 173). Prezentujac istote i nature
zjednoczenia, analiza odstania jednoczesnie jego owoce, ktérymi sg: umocnienie dzieciectwa
Bozego i rozwdj swietosei. Jak zaznacza Doktorant przywolujgc ujecie ks. F. Fabera, konieczne
jest wytrwanie w tasce, ktore jest mozliwe na drodze zycia sakramentalnego, modlitwy, zycia
stowem Bozym. W ten sposdb cale zycie czlowieka jest rzeczywistym upodabnianiem si¢ do
Chrystusa. Calo$¢ nadprzyrodzonej konstrukcji, wynikajgcej z taski uswiecajgcej, cn6t
teolagalnych, rozwoju cndt moralnych, dopelnia uswiecajgee 1 uzdalniajace dzialanie Ducha
Swietego. To dzialanie trzeciej Osoby Tréjcy Swietej, jak zauwazamy w rozprawie, przejawia
si¢ w o$wieceniu, umocnieniu i pocieszeniu (s. 181). W analizie nauczania ks. Fabera
znajdujemy bardzo $miale stwierdzenie, ze ,,przebywanie Ducha Swietego w chrzescijaninie
mozna poréwna¢ do przebywania Naj$wietszego Sakramentu po przyjeciu Komunii Swietej”
(s. 182). Wszystkie te przejawy posiadajg bardzo precyzyjne udokumentowanie i wyjasnienie.
Idac za nauczaniem Kosciota, podkresla znaczenie daréw Ducha Swictego, ktore chrzescijanin

otrzymuje wraz z laskg udwigcajacg. Rozprawa zawiera opracowanie skutkow kazdego z nich
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w odniesieniu do procesu uswigcajgcego. Rodzg one w zyciu bardzo konkretne owoce, ktére
zaprezentowat $w. Pawet (por. Ga 5, 22). Autor prezentuje ich podziat na dwie grupy, z ktérych
pierwsza to: mitos¢, rados¢ 1 pokoj a z nich wyptywa druga grupa czyli: cierpliwo$¢, tagodnos¢,
dobro¢, taskawos$¢, wyrozumialos¢, wiara, skromno$¢, wstrzemiezliwos¢, czystosé. Doktorant
przytacza jeszcze grupe daré6w darmo danych, do ktérych zalicza: stowo madrosci, stowo
wiedzy, wiara, uzdrowienie, cnoty, proroctwo, rozeznanie duchow, dar jezykow i dar
rozumienia jezykow (s. 193). Jest tu pewne wymieszanie darow z darami charyzmatycznymi.
Bardzo intrygujacy jest ostatni paragraf, ktéry obejmuie ,,pieszczoty Ducha Swietego”. Jak
zaznacza Doktorant, ks. F. Faber zalicza do nich: stodycze, zdziwienia, nagle skoki naprzod,
specjalne upodobania, szczegélne laski, lokucje, nagle zmiany, osobliwe stany duszy,
zjednoczenie z niektérymi atrybutami Boga, zazylo$¢ z duszami prostymi (s. 194). Jak zatem
mozemy zauwazy¢ ta cze$¢ pracy bardzo drobiazgowo prezentuje calg konstrukcje
nadprzyrodzona w uswigcajacym dzialaniu Boga wobec czlowieka.

Kolejny, tj. trzeci rozdzial, jest niezwykle istotny ze wzgledéw merytorycznych. Po analizie
podstaw trynitarnych oraz wyjasnieniu natury zycia duchowego, w tej czesci Doktorant skupia
swoja uwage na nauczaniu angielskiego konwertyty dotyczacym rozwoju zycia duchowego. To
zasadniczy problem postawiony w pracy. Mozna powiedzieé, ze znajdujemy si¢ w centralnej
czesel pracy i studium na nig wiasnie to wykazuje. Jak zauwaza Doktorant, punktem wyjscia
jest otwarcie na Boga. Rozumie przez to poczatek zycia duchowego, ktérym jest chrzest §w. (s.
197) Jednakze jego rozwdj uzalezniony jest od rodziny, $rodowiska, narastajgcym
poszukiwaniu, ktore juz dokonuje si¢ na poziomie $wiadomosci. Kluczowg role odgrywa
jednak osobiste nawrdcenie rozumiane jako ,,zerwanie ze $wiatem” (s. 200). Wynika ono z
natury zycia duchowego bedacego zwrotem ku Bogu. Jak wynika z rozprawy, ks. F. Faber
opiera si¢ na augustynskej koncepcji rozumienia grzechu oraz nawrdcenia. Jest ono taska, ale
pod jej wplywem: czlowiek odwraca si¢ od zta, zyje w postuszenstwie Bogu, wchodzi w
uswigcajacy dialog z Bogiem uwzgledniajacy szczegblne znaczenie sakramentu pokuty,
podejmuje walke grzechem. Szczegélnie ten ostatni aspekt zostal rozpracowany bardzo
drobiazgowo wedlug schematu warunkéw sakramentu pokuty. Nawrocenie jest warunkiem
dynamiki rozwoju duchowego czlowieka. Ks. Faber, jak stwierdza Doktorant, wyznacza trzy
fazy tejze dynamiki, tj. walka, zmeczenie i spoczynek (s. 205). Jak mozemy zauwazy¢, sg one
wspolbrzmiace ze schematem wyznaczonym przez Dionizego Areopagite, ktory nalezy do
fundamentalnych na gruncie teologii duchowosci (oczyszczenie, o$wiecenie i zjednoczenie).
Pierwszy etap, czyli walki jest przeciwstawieniem si¢ temu co wyznacza $w. Jan: pozadliwosé,

ciala, pozadliwos$¢ oczu i pycha zycia ( 1 J 2, 16). Jak wynika z analizy pracy, jest to aspekt
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czynnej pracy czlowieka, ktoéry pod wplywem laski Bozej, dazy do panowania nad sferg
cielesno-zmystowa. Szczegodlne znaczenie posiada asceza, odgrywajaca bardzo istotng role w
walce ze $Swiatem rozumianym jako przeciwienstwo Boga oraz z szatanem (s. 211). Autor
podkresla znaczenie wlasciwego rozeznana pokusy, glebokie zycie modlitewne oraz
sakramentalne oraz taktyke ,,pogardy” wobec szatana, znaczenie cierpliwosci w relacji do
cierpienia. Réwnie konieczna jest stanowczos$¢ i postawa ofiarowania siebie Bogu. Kolejny
etap w tejze dynamice to ,,zmeczenie”. Jest ono efektem prowadzonej walki (s. 216) i rodzi
wyczerpanie i pewien rodzaj ,,niesmaku” wobec rzeczy §wigtych. Doktorant charakteryzuje
siedem przyczyn tegoz zmeczenia drobiazgowo omawiajac je: ,.ciagta wojna” w relacji zycia
duchowego do natury czlowieka, niepewno$¢ wynikajaca z pokus, jednostajnosé walk czyli
monotonia codziennosci, brak widocznych postepow w stosunku do wysitku, koniecznosé
nieustannego wysitku duchowego, wyczerpanie prowadzace do ospatosci (s. 217-219). Posrod
pojawiajagcych si¢ przeszkéd bardzo charakterystycznym elementem, na ktdry Doktorant
zwraca uwage 1 jest on bardzo charakterystyczny to ,,wzglad ludzki”, zawierajacy szereg wad,
ktére wynikaja z pragnienia przypodobania si¢ czlowiekowl, zyskania jego sympatii, czy tez
wzgledow. Kolejny aspekt to lenistwo duchowe, ktére bardzo klarownie zostalo
scharakteryzowane, poniewaz moze istnie¢ niebezpieczenstwo pomylenia ze stanem oschiosci.
Wilasnie ten ostatni stan wskazuje na wejscie czlowieka na droge oswiecenia a zatem jest
wejsciem w zycie mistyczne. Lenistwo w rzeczach religijnych, jak stwierdza Autor, jest acedia
prowadzi do zwatpienia. Jak zauwaza, bardzo wyraznie ks. Faber odzwierciedla ujgcie
karmelitaniskie. Walka z nim polega na podejmowaniu dalszych wyrzeczen, czyli
niezaprzestaniu pracy nad sobg, zyciu w prawdzie i szczeroSci wobec siebie i spowiednika,
niezaprzestawaniu praktyk religijnych. Ostatnim etapem w tymze procesie, jak wynika z
rozprawy, jest kontemplacja wlana, ktéra u ks. Fabera przyjmuje nazwe ,,spoczynku” (s. 227).
W podjetej analizie tego etapu mamy bardzo wyrazne rozréznienie kontemplacji nabytej od
wlanej. Charakteryzuje jg szczegdlne dziatanie Tréjcy Swigtej ujawniajace sie w odejsciu
czlowieka od medytacji dyskursywne. Trafnie podkreslono, element biernosci cztowieka
typowy dla zycia mistycznego. Niezwykle interesujace jest zaprezentowanie dwoch typow
kontemplacji czyli prosty Iub spiralny (kolisty) (s. 228). Dominacja Boga sprawia, ze
doswiadczenie przekracza naturalne mozliwoéci czlowieka. W tym elemencie roéwniez
zauwazamy zbiezno$¢ z duchowoscig karmelitanska i jej wplywami. To dzialanie Boga
dokonuje si¢ ,,na dnie duszy” czlowieka i owocuje catkowitg ulegloscig rozumu w prostym

poznaniu prawdy oraz woli podporzadkowanej catkowicie woli Boga (s. 230). Mamy zatem do

9



czynienia z nadprzyrodzonym poznaniem i miloscig. Jak zauwaza Doktorant, ks. Faber
podkreslajac  bierno$¢ czlowieka, zaznacza jednak jego charakter czynny, poniewaz
doswiadczenie Boga na tym etapie catkowicie angazuje go w tym co do Niego prowadzi. Caly
ten proces ksztaltuje nature cztowieka formujac w nim i doskonalgc cnoty moralne, wsréd
ktérych najgltowniejsza role odgrywa roztropnos$¢. Autor wylicza dwie jej kategorie: nabyta
(naturalna) — dotyczy cnét moralnych nabytych (pokora, czystos¢ cierpliwosé) i
nadprzyrodzona — wynika z cnét moralnych wlanych pozostajgcych w korelacji z mitoscia (s.
236). Nastepny element podkreslany w tym kontekécie to gorliwo$¢ oparta na milosci i do niej
prowadzaca oraz odwolujaca si¢ do wiladzy rozumu. Cechy gorliwosci to: rozumno$é,
bezinteresowno$¢, konstruktywnosé. To réwniez bardzo mocny akcent terezjanski jak stusznie
Doktorant zauwaza i podkre$la. Dopelnieniem analiz tego bardzo istotnego rozdziatu jest
opracowanie dobroci. Szczegdlnie w dwoch kategoriach , tj. dobroci Boga i dobroci cztowieka.
Istotne jest powiazanie dobroci Boga z Jego milosierdziem. Dobro¢ zas cziowieka, jak
zauwazono nalezy rozpatrywac w trzech formach: mysli stow i uczynkéw. Charakterystyczne
1 do$¢ oryginalne jest umieszczenie cnét moralnych a takze rozwoju dobroci jako owocow
do$wiadczenia Boga, nie za$ na etapie czynnego zycia cztowieka. Rozdziat ten stanowi bardzo
zwarta koncepcj¢, ktora faktycznie odstania charakter dynamiki procesu u$wiecajgcego. Jest
ona bardzo spéjna z klasyczng droga oraz koncepcjg terezjanska.

Konsekwentnie realizujac plan badawczy Doktorant w rozdziale czwartym podejmuje
zagadnienie dotyczace przeszk6d w rozwoju duchowym. Chrzescijanin pomimo udoskonalenia
przez lask¢ uswigcajaca doswiadcza skutkéw grzechu pierworodnego. Ponadto proces
uswiecajacy jest oczyszczaniem i wydoskonalaniem w mitosci, ktérej ostatecznym i
najpelniejszym przedmiotem jest Boég. Doktorant na pierwszym miejscu umieszcza istnienie i
dzialanie pokus. Sg one przeciwienstwem rozwoju duchowego Dla wlasciwego podjecia
analizy dokonatl dos¢ klarownego podziatu na pokusy wewngtrzne i zewnetrzne oraz nakreslit
ich zrodla: zle zadze, Swiat i szatan (s. 254). W taktyce dzialania pokusy, jak twierdzi,
wystepujg takze etapy i sg one nastepujace: podnieta, upodobanie i przyzwolenie (s. 255). Doéé
szczegolowa ich analiza odstania takze bardzo charakterystyczny rys, ktérym jest jej wpltyw na
rozwoj zycia duchowego. Staja si¢ one narzgdziem rozwoju mitosci ku Bogu. Mozemy zatem
moéwi¢ w tym przypadku o tzw. felix culpa. Autor dysertacji nakresla takze bardzo cenny aspekt
zachowania wobec pokusy, analizujgc etap przed pokusa czyli stwarzanie okazji dla niej, w
czasie pokusy, ktére charakteryzuje si¢ oporem pasywnym i aktywnym oraz zachowanie po
pokusie, zawierajace analize jej, zal i podjecie aktow nawr6cenia. Kolejng przeszkodg jest

grzech bedacy owocem uleglosci wobec pokusy. W pracy mamy bardzo dobra analize grzechu
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v oparciu o podstawy biblijne, teclogic $w. Tomasza z Akwinu oraz $w. Augustyna. Nastepnie

x

b

dos¢ wnikliwe zaprezentowanie wplywu grzechu s$miertelnego, czyli cigzkiego oraz
powszedniego, czyli lekkiego na zycie duchowe, ale takze na sposéb zachowania si¢ czlowieka.
W kontekscie tego podziatu Autor do$é klasycznie prezentuje skutki tychze kategorii grzechu.
Koncentruje swojg uwage na grzechach gléwnych: pycha, chciwosé, nieczystosé, zazdrosé,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, gniew i lenistwo. Analiza poszczegdlnych grzechow
oparta jest na klasycznym ujeciu teologiczno-moralnym. W katalogu analizowanych grzechéw
znalazly si¢ takze grzechy przeciw Duchowi Swietemu, wolajace o pomste do nieba oraz
grzechy cudze. Jak zauwaza Doktorant, ks. F. Faber do$¢ konsekwentnie idzie za nauczaniem
Kosciota zawartym w Katechizmie Rzymskim. Jak wynika z logiki pracy, cztowiek
rozpoznajacy grzech i jego skutki, podejmuje z nim walke. Autor pracy podkresla, ze to wynika
Z samego prawa naturalnego (s. 291). Fundamentem tej walki jest zal za grzechy oraz rozwdj
cnoty. W zaleznosci od kategorii grzechow mamy réznorodnosé drog wali z nimi. Podkresia,
ze na pierwszym miejscu w walce konieczna jest pokora i analizuje jej znaczenie w
poszczegblnych kategoriach grzechéw glownych. W odniesieniu do grzechow przeciw
Duchowi Swietemu wskazuje na srodek w walce, ktorym jest $wiadomo$é mitosci Boga i Jego
pragnienia zbawienia kazdego cztowieka. W przypadku grzechow cudzych wskazuje na
konieczno$¢ sumiennego i codziennego rachunku sumienia i ufno$¢ w Boze milosierdzie.
Antidotum na grzechy powszednie jest rozwdj zycia sakramentalnego. Dopelnieniem tego
rozdziatu jest wskazanie na nawrdcenie jako efekt walki z grzechem. W rozprawie zagadnienie
nawrdcenia bylo juz podejmowane, ale w kontekscie poczatku dynamiki rozwoju duchowego.
W tym miejscu dokonano analizy w kontekscie spustoszenia powodowanego przez grzech.
Autor opiera si¢ na teologii $w. Augustyna uzasadniajgc konieczno$¢ nawrécenia. Walka z
grzechem i nawrécenie, jak wskazuje $w. Pawel, to obumieranie starego cztowieka. Rowniez
ten proces zawiera kilka elementow: wymiar chrystocentryczny - ukierunkowanie na
Chrystusa, wymiar miserykordialny — przyjecie prawdy o Bozym milosierdziu, wymiar
eschatologiczny — posiadajgcy konsekwencje dla zycia wiecznego. Jak twierdza Doktorant, ks.
F. Faber wyszczegolnia pewne etapy tego procesu: $wiadomos¢ grzechu i jego wymiar6ow, tj.
wewngtrznego i zewnetrznego, zal za grzechy, postanowienie poprawy oraz zado$éuczynienie
(s. 299).
Ostatnia czg$¢ rozprawy stanowi znakomite dopeknienie cato$ci. Dotyczy ona $rodkéw
zycia duchowego oraz rozwoju §wigtoSci chrzescijanina. Na pierwszym miejscu, bardzo
stusznie, umieszcza Doktorant Eucharysti¢, bedaca ,,zrodlem i szczytem”. Wykazujac jej istote

.

jako rzeczywistej obecnosci Chrystusa i jego udzielania sie cziowiekowi, stwierdza, ze jest
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samg $wictoscig, w ktérej czlowiek uczestniczy. Jest ona sakramentem trwajgcym a
jednocze$nie doskonatym uwielbieniem i dzigkczynieniem. Praca zawiera do$¢ szczegdtows
analize motywow jej ustanowienia, charakter udzialu czlowieka oraz owoce jakie ona rodzi.
Opracowanie posiada charakter dogmatyczny ale z bardzo dobrym odniesieniem dla procesu
zycia duchowego. Kolejnym $rodkiem jest sakrament pokuty. Réwniez, idac za nauczaniem
Katechizmu Rzymskiego, ks. F. Faber, jak twierdza Doktorant poddaje analizie jego warunki
oraz owoce. W katalogu Srodkéw zostaly umieszczone takie, ktore przez Autora zostaly
okreslone mianem pozasakramentalne. Naleza do nich: modlitwa, umartwienie. Bardzo cenne
jest opracowanie modlitwy, ktére prezentuje jej definicje i istote, rodzaje, motywy, przymioty
oraz owoce. To do$¢ systematyczne ujecie. Nalezy zwrdcié uwage szczegélnie na rodzaje
modlitwy. Mamy podzial na ustng i my$la, indywidualna i wspolnotows a takze ze wzgledu na
jej charakter (s. 324). Moze dobrze dla przejrzystosci pracy klarowniej wyjasni¢ charakter
modiitwy wspoélnej i wspdlnotowej. Koiejnym $rodkiem, jak wykazuje Doktorant jest
umartwienie. Podkreslajac, ze jest to samo sedno moralnosci chrzescijanskiej (s. 334),
stwierdza, Ze opiera si¢ ono na realizowaniu blogostawienstw ewangelicznych. Autor pozostaje
na omowieniu klasycznych kategorii tego srodka czyli post i jalmuzna, wskazujac na ich role a
takze skutecznos¢. Do kategorii $rodkow zostaly zaliczone ¢wiczenia duchowne. Omawiajac
je korzysta z dorobku $w. Ignacego Loyoli. Doktorant wskazuje takze na znaczenie adoracji
Najswigtszego Sakramentu oraz procesje eucharystyczne. Wydaje si¢, ze z powodzeniem
mozna te Srodki powigzaé z pierwszym, czyli sama Eucharystig. Istotne naczenie posiada kult
Przenajs$wietszej Krwi Chrystusa (s. 345). Jak zaznacza Autor dysertacji, ten srodek byt ks. F.
Faberowi szczegélnie bliski i wskazuje na dwie przyczyny tego kultu: przypomnienie o
bezgranicznej mitosci Chrystusa oraz obietnice zwigzane z nim zwigzane (s. 347). Calo$é tego
rozdzialu zamyka maryjny charakter rozwoju duchowego. Konwertyta angielski, jak wynika z
pracy, znalazl oparcie w teologii $w. Bernarda i wskazuje na trzy aspekty poboznosci maryjnej:
miloé¢, nasladowanie i modlitwa. Jest to zatem duchowo$¢ maryjna wzorcza. Zasadniczym
srodkiem, jak stwierdza jest modlitwa rézaiicowa ale opréez niej podkresla znaczenie innych
modlitw (litania, Aniol Panski), kultu obrazéw, piesni maryjne, szkaplerz, akt zawierzenia.
Analizujgc cato$é dysertacji pod katem merytorycznym nalezy stwierdzi¢, ze mamy do
czynienia z bardzo bogatym materialem zaprezentowanym przez Doktoranta w sposdb
klarowny i usystematyzowany. Nalezy podkresli¢ bardzo solidne oparcie na podstawach

biblijnych, patrystycznych, oraz teologii systematyczne;j.
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2. Aspekty metodologiczne pracy

Zaproponowany tytul rozprawy, zawierajgcy bardzo wyraznie okreslony i sformutowany
problem, nie budzi watpliwosci 1 zastrzezen. Dotyczy zagadnienia zupetnie nowego na gruncie
duchowosci polskiej. Zatem jest ono odkrywcze i pionierskie, ktére wnosi bardzo cenny wkiad
w dorobek naukowo-badawczy teologii duchowodci w Polsce. Jednoczesnie nalezy stwierdzic,
ze siggnigcie do osoby, a takze literatury angielskojezycznej, sprawia, ze zaprezentowana
rozprawa odslania teologie konwertyty czasu bardzo trudnego dla katolicyzmu w Anglii. Z tego
wzgledu $miato mozna stwierdzié, ze jest ona dorobkiem cennym dla calej literatury naukowej
z zakresu teologii duchowosci w Kosciele katolickim. Warto podkresli¢, ze Autor dysertacji
wykazal si¢ znakomita znajomoscia j¢zyka, biorgc pod uwage charakter i specyfike teologiczng
XIX wiecznej Anglii. Opracowanie tak ogromnej ilo$ci i tak bardzo zréznicowanego materiatu
badawczego domagalo si¢ szerokiej i wicloaspektowej wiedzy. Bez watpienia podstawg jest
dogl¢bna znajomos¢ teologii duchowosci i teologii zycia mistycznego jako dziedzin teologii
systematycznej. Poniewaz ks. F. Faber jako konwertyta musial posiada¢ bardzo mocne i
doglebne oparcie w teologii dogmatycznej wige pracujgc nad jego treSciami, ktore majg wlasnie
taki charakter, konieczna jest solidna wiedza w tym zakresie. Podobnie jak w przypadku kard.
J.H Neman’a mamy do czynienia z licznymi odwolaniami do patrystyki, zatem niezbedna jest
bardzo dobra orientacja w literaturze i teologii patrystycznej. To samo dotyczy catego bogactwa
teologii biblijnej. Autor rozprawy bardzo dobrze orientuje si¢ w sytuacji katolicyzmu Anglii
tego okresu, poniewaz analiza Zrédel nie moze by¢ oderwana od realiow, w ktorych
powstawaly. To wszystko prowadzi do wniosku, ze Doktorant posiada bardzo solidne podstawy
oraz bardzo dobry warsztat naukowo-badawczy w tym zakresie.

Jak zostalo stwierdzone, liczne Zrédla badawcze o bardzo zroznicowanym charakterze
wymagajg zastosowania adekwatnej metody. Zaproponowana metoda analityczno-syntetyczna
jest w pelni wlasciwa, poniewaz poddaje krytyczno-naukowej analizie badane Zrodia, by
ostatecznie doprowadzi¢ do syntezy wnioskow.

Jak zaznacza Autor dysertacji, praca liczy pig¢ merytorycznych rozdzialdow. Z punktu
widzenia metodologii nalezy przyzna¢, ze stanowia one logiczng i spojng catosé. W pei i
konsekwentnie zachowana zostal zasada wynikania i ciaglosci analiz.

Pierwszy rozdzial nalezy uzna¢ za bardzo udang probe sformulowania podstaw
teologicznych, ktére sa niezbedne dla dalszych analiz. Dla zycia i duchowosci chrze$cijanskiej
Tréjjedyny Bog jest zaréwno celem dgzen i rozwoju, przyczyng najwyzsza czyli Tym, ktory

wchodzi z czlowiekiem w uswigcajacy dialog oraz wzorem, poniewaz rozwdj duchowy jest
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wypelnieniem podstawowego wezwania Chrystusa dotyczgcego nasladowania Go. Z tego
wzgledu systematyczne opracowanie relacji trynitarnych w odniesieniu do relacji cztowieka do
Boga posiada charakter priorytetowy.

Skoro Autor podejmuje zadanie opracowania dynamiki zycia duchowego, to koniecznym
wyzwaniem, ktore nalezalo podja¢ byto wyjasnienie samej natury zycia duchowego. Jest to tym
bardziej cenne, poniewaz mamy do czynienia z bardzo powaznym zagubieniem we wlasciwym
rozumieniu duchowosci we wspolczesnej kulturze. W tym miejscu Doktorant nie pozostawia
watpliwosei, ze chodzi nadprzyrodzone zycie w Bogu. Z tego wzgledu bardzo klarownie
wyjasnia zalezno$¢ pomiedzy swietoscig i zyciem duchowym, by nastepnie wykazad, ze istota
jest milos¢, ktéra musi sie rozwijaé we wspOlpracy z Bogiem na fundamencie laski
uswiecajacej. W ten sposob czlowiek dazy do zjednoczenia wspomagany darami Ducha
Swietego. Znakomicie wyjasniono nature duchowosci, ktéra nie jest jedynie wysitkiem
cziowieka ale owocem milosno-dialogicznego bycia cziowieka z Bogiem. Jak to juz wczesnie
zostalo zasygnalizowane, mozna byloby paragraf dotyczacy taski uSwiecajacej umiesci¢ przed
teologalna cnota milosci, poniewaz ta ostatnia jest owocem taski, ale to jedynie sugestia
recenzenta. Ten rozdzial to bez watpienia kolejny bardzo istotny etap budowania solidnych
podstaw.

Trzeci rozdziat stanowi zasadnicze rozwigzanie problemu i dotyczy samej dynamiki
procesu rozwoju chrzescijanina. Jak mozemy zauwazy¢, analizujgc zaprezentowany material,
Doktorant wykazuje petna spdjnos¢ procesu z klasycznym ujeciem Dionizego Areopagity a
takze koncepcja sanjuanistyczna. Przyjecie logicznego podziatu procesu, ktéry poprzedza
nawrdcenie, obejmuje: walke, zmeczenie oraz spoczynek rownoznaczny z kontemplacja wlang.
Bardzo dobrze Doktorat poradzit sobie z elementami teologii zycia mistycznego wskazujgc na
przelomowe znaczenie oschlosci a takze biernosci czlowieka w doswiadczeniu Boga. Jak
wykazal, ks. F. Faber przyjmuje wlasny sposéb wyrazania i formutowania poje¢. Zostato to
bardzo dobrze ujete w dysertacji i zaprezentowane w sposob nie budzacy watpliwosci. Pewnym
odejsciem od klasycznej koncepcji jest umieszczenie cnét moralnych po oméwieniu
kontemplacji wlanej. Taki sposéb posiada takze swoje uzasadnienie, poniewaz zycie moralne
jest efektem zycia duchowego nie za$ odwrotnie.

Czwarta czgs¢ dysertacji stanowi logiczng ciaglo$é w prowadzeniu analiz. Dotyczy
przeszkod, ktore posiadaja dwuaspektowo$é, tzn. utrudniaja dynamike rozwoju ale
Jednoczesnie posiadajg charakter oczyszczajacy dla cztowieka zyjgcego w komunii z Bogiem.

Praca prezentuje sukcesywnie caly katalog przeszkéd opracowanych w oparciu o podstawy

biblijne, nauke Kosciola oraz bogatg tradycje teologiczna.
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Ostatni czg$¢ pracy w sposéb bardzo oczywisty zamyka proces analityczny. Dotyczy on
zrodet zycia duchowego, ktére jednoczesnie sg Srodkami. Doktorant bardzo trafnie uniknat
dublowania tychze elementéw. Na taki sposob ujecia wskazujg takze zrédia, ktore zostaty
poddane analizie. Sg to klasyczne $rodki sakramentalne ale takze poza sakramentalne. Ta
zasadnicza wykladnia, bardzo systematyczna i bogato udokumentowania posiada swoje
uzasadnienie w warunkach i zycia Kosciota katolickiego w XIX — wiecznej Anglii a takze

zwigzana jest z konwersja ks. F. Fabera.

wszystkie niezbgdne elementy. Rowniez zakonczenie jako podsumowanie i wykazanie
wynikoéw przeprowadzonej pracy naukowo-badawczej nie budzi zastrzezen. Warto zauwazy¢,
ze generalnie nie stosuje si¢ przypiséw w zakoriczeniu, poniewaz w tej czesci pracy nie
prowadzi si¢ analiz ale prezentuje wyniki. To drobne zastrzezenie nie ma jednak wplywu na
wielkg warto$¢ zaprezentowanej pracy.

Réwnie istotne jest bogactwo bibliograficzne. Zasob ten jest imponujacy i nie dotyczy
Jedynie Zrodet, ktére juz zostaty ocenione ale warto zwréci¢ uwage na bogate wykorzystanie
dokumentéw Kosciola, nauczanie papiezy. To pozwolilo Doktorantowi wlasciwie osadzié
analizowany problem w nauczaniu Kosciota, co w przypadku konwertyty jest bardzo wazne.
Réwnie bogata jest literatura pomocnicza. Ze wzgledu na pioniersko$¢ w docieraniu i badaniu
zrédet trudno oczekiwac bogatej literatury przedmiotu. To wszystko dowodzi i podkresla wkiad
pracy Doktoranta a takze jest dowodem bardzo dobrze przygotowanego warsziatu pracy

naukowo-badawczej.

3. Formalna strona pracy

Podkreslajac ogromng zawartos¢ merytoryczng i warto$é metodologiczna pracy, nalezy
podkresli¢, ze zostata ona przygotowana bardzo starannie. Bez watpienia sam problem a takze
sposob ujecia wzbudza zainteresowanie 1 jest dos¢ odkrywezy na gruncie polskim ale takze
Kosciota powszechnego. Doktorant postuguje sie dobrym jezykiem teologicznym, klarownym
1 zrozumiatym. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze rozprawa jest komunikatywna. Na docenienie
zastuguje sprawne przebrnigcie przez literature angielskojezyczna. Nie budzg wigkszych
zastrzezen przypisy. Z pewnoscig mogly si¢ w nich zlez¢ dyskusje dotyczace kontrowersi, co
Jeszcze bardziej ubogacitoby rozprawe. Przygotowujac rozprawe do publikacji , a byloby to z

pewnoscig z pozytkiem dla literatury w zakresie teologii duchowosci catego Kosciola a takze

w Polsce, warto zwr6ci¢ uwagg na kilka szczegélow:
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- Moze warto byloby odwolujge si¢ szczegdlnie nauczania Soboréw powszechnych, Ojedéw
Kosciota i teologdéw siegnaé do dokumentéw oraz ich dziel. W wigkszosci wypadkow tak sie
dzieje np. $w. Tomasz z Akwinu ale chodzi o Sobér Trydencki (np. s. 177, 178, 305), Katechizm
Rzymski (np. s. 307, 316, 318), Sw. Augustyna (np. s.140, 143, 202, 207, 222, 223, 290), $w.
Hieronima (np. s. 186), sw. Terese z Avila (np. s. 213).

- w spisie bibliograficznym umieszczono tgcznie dokumenty Ko$ciola i nauczanie papiezy w
porzadku alfabetycznym. By¢ moze korzystniej bytoby rozdzieli¢ i uporzadkowaé czasowo.

- Bardzo nieliczne literéwki (s. 39, 60, 114, 152, 287, 322, 334, 365) a takze nalezy poprawic
konsekwentnie zgodnie zasada, ze kropka konczy wszystko, czyli jest po numerze przypisu (np.
s.67,71,79,98, 112, 121, 135, 142, 205, 206, 209).

PYTANIA DO DYSKUSJI:

1. W jaki sposéb ks. F. Faber uzasadnia przebywanie Ducha éwigtego w czlowieku na

wzér przebywania Naj$wigtszego Sakramentu po przyjeciu Komunii Swietej?

2. Jaki jest wplyw podstaw antropologicznych na dynamike¢ rozwoju duchowego

chrzeicijanina?

Analizujac cato$é rozprawy doktorskiej ks. mgr lic. Pawta Szatlewskiego nalezy stwierdzié,
ze zawiera ona bardzo dobre opracowanie postawionego w tytule problemu. Jest dzielem
bardzo dobrym i niezwykle waznym dla teologii Zycia duchowego. Zaprezentowane wskazania
i uwagi recenzenta mogg shuzy¢ jako pomoc w jej przygotowaniu do publikacji i w niczym nie
umniejszajg wagi pracy Doktoranta. Biorge pod uwagg catoksztalt zaprezentowanej do recenzji
rozprawy doktorskiej, jej rozmiar, pioniersko$¢, erudycje Autora oraz solidnosé¢, koncowy
wniosek brzmi:

Rozprawa ks. mgr lic. Pawla Szatlewskiego speinia wszystkie wymogi metodologiczne,
merytoryczne i formalne, stawiane przed dysertacja doktorskg. Autor w pelni zastuguje na to,
by dopuscié go do dalszych etapow przewodu doktorskiego i taki wniosek przedkladam Radzie

Naukowej Dyscypliny Nauki Teologiczne Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynala

Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
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