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1. Tytul rozprawy i jego zasadno$¢

Polska obrzgdowos¢ regionalna jest bardzo bogata. Dotyczy to zawlaszcza $rodowiska
rodzinnego, czy ogblnie ludowego. Autor zainteresowat si¢ tym zjawiskiem, wystepujacym w
obecnych granicach diecezji sandomierskiej. Swoje badania skoncentrowal na ustaleniu
wplywow inspiracji biblijnych na uksztattowanie si¢ r6znego typu obrzedowosci rodzinnej na
wybranym obszarze. Wiadomo, ze w dawnej Rzeczypospolitej obok katolikdw zamieszkiwata
réwniez ludnos¢ zydowska, ktéra takze pozostawala pod wptywem inspiracji biblijnej. W
tytule pojawia si¢ jednak okreslenie ,mieszkancow diecezji sandomierskiej”, zatem
przedmiotem badan beda jedynie obrzedy praktykowane w $rodowisku katolickim
mieszkancow diecezji sandomierskiej. Doktorant nie przeprowadzat zadnych badan
terenowych, lecz w calosci opart si¢ na literaturze przedmiotu. Takie podejscie sprawia, ze
praca nie ma charakteru empirycznego, lecz stanowi probe podsumowania stanu wiedzy na
temat obrzedowosci wystepujacy na okreslonym terytorium. Nowoscig opracowania jest
natomiast ujgcie tej kwestii z perspektywy inspiracji biblijnej. Zasadno$é przeprowadzenia
badar, zapowiadanych w tytule, Doktorant formuluje nastgpujaco: ,,Celem niniejszej pracy
jest ukazanie inspiracji biblijnych w obrzedowosci rodzinnej mieszkancow diecezji
sandomierskiej na podstawie literatury przedmiotu. Wéréd powstatych dotychczas licznych
opracowafi dotyczacych obrzedowosci tego terenu zauwazy¢ mozna brak takiego, ktdre
przedstawiatoby obrzedy rodzinne w kontekscie tradycji biblijnej, upatrujac w niej ich Zrédet
1 inspiracji. Praca niniejsza stanowi probg uzupelnienia tego braku” (s. 23). Cel pracy zostat
jasno i precyzyjnie okreslony. Majac na uwadze kompetencje Promotora dysertacji ks. prof.
dra hab. Andrzeja J. Najdy, ktory w swych badaniach zajmuje si¢ kwestiami biblijnymi oraz
obrzedowosci rodzinnej, recenzowana praca wpisuje si¢ podstawowy nurt badah
prowadzonych na seminarium z teologii biblijnej matzefistwa i rodziny. Wybér tematyki jest
bardzo trafny. W zasadzie nie budzi powazniejszych zastrzezen tytul rozprawy, w ktérym
zostat okreslony zaréwno problem badawczy, jak i jego zakres. Doktorant uwzglednia cztery



faktory: Biblia, obrzedowo$¢ rodzinna, mieszkancy diecezji sandomierskiej oraz literatura
przedmiotu. Doktorant w uzasadnieniu podjgcia si¢ powyzszej tematyki dodaje jeszcze jeden
bardzo wazny argument: ,,Ponadto moze ona przyczyni¢ sie do ocalenia od zapomnienia
zwyczajéw i tradycji pielegnowanych w rodzinie i przekazywanych z pokolenia na pokolenie,
ktére zanikaja pod wpltywem przemian kulturowych” (s. 23)

2. Struktura pracy

Tematyka, ktorej opracowania podjat si¢ Doktorant zadecydowata o strukturze dysertacji
(calo$¢ liczy 446 stron). Prace otwiera wstep wprowadzajacy czytelnika w problematyke
podjeta w badaniach (s. 4-25). Doktorant podkresla znaczenie rodziny w spoleczefistwie oraz
Biblii jako ksiegi ,,ponadczasowej w plaszczyZnie religijnej, dzieki swemu symbolicznemu
bogactwu jest wielkim <kodem> $wiatowej kultury przejawiajgcej si¢ m.in. w wyobrazni
ludowej” (s. 4). Wstep podzielony jest na mniejsze czesci. W pierwszym punkcie zostal
przedstawiony ,Przedmiot badan”. Autor podaje szczegélowe informacje na temat
ksztaltowania si¢ terytorium diecezji sandomierskiej, ktora swoj obecny ksztalt osiagnela w
1992 1. na podstawie bulli Jana Pawla II Totus Tuus Poloniae Populus. Przy tej okazji
Doktorant wskazuje na badania etnograficzne dotyczace mieszkancow okreslonych czesci
diecezji sandomierskiej, nazw regionéw i grup etnograficznych tu wystepujacych. Prace w
tym zakresie wykazujg, ze teren diecezji sandomierskiej choé nie jest rozieglym obszarem,
tym niemniej uwidacznia duze zréznicowanie etnograficzne pod wzgledem ludnosciowym
oraz jezykowym (por. s. 12). W drugim punkcie zostal zaprezentowany stan badan. Autor
odwoluje si¢ do prac Oskara Kolberga, ks. Wiadystawa Siarkowskiego, Aleksandra
Patkowskiego, Wilhelma Gaj-Piotrowskiego, Franciszka Kotuli i innych etnograféw. Siegaja
one XIX w. Zostaly tez uwzglednione prace dotyczace innych regionéw w Polsce, co
pozwolilo na ujecie obrzedowosci sandomierskiej w kontekscie zjawisk zachodzacych w
catym kraju. Odno$nie wykorzystania zrédel biblijnych Autor stwierdza: ,,Oczywiscie
podstawowym Zrédtem, na podstawie ktdrego opisane zostaly rodzinne zwyczaje w czasach
biblijnych jest Pismo Swigte. Ponadto korzystano z licznych opracowan i komentarzy
biblijnych” (s. 23). W punkcie trzecim ,,Cel i metoda” zostala zaprezentowana motywacja
pojecia si¢ tematyki dysertacji. Autor odwotuje sie réwniez do autorytetu papiez Franciszka i
zaznacza: ,Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia z 2016 roku stwierdza:
»Wspolczesna kultura wywiera na mlodych ludzi presje, by nie zaktadali rodziny ze wzgledu
na brak perspektyw na przyszlo$¢. Przyczyna takiego stanu rzeczy sq wzgledy ekonomiczne,
wplyw ideologii pomniejszajacych znaczenie matzefistwa, niepowodzenia innych malzenstw,
strach przed czym$ wielkim i $wietym, ulatwienia socjalne i1 korzysci ekonomiczne
wyplywajace z zycia w konkubinacie, emocjonalna i romantyczna koncepcja mitosci, obawa
przed utratg wolnosci i niezaleznosci, odrzucenie tego co instytucjonalne i biurokratyczne”
(AL 40) (w. 23). Opracowanie ma charakter interdyscyplinarny dlatego konieczne bylo
zastosowanie szeregu metod i podejs¢ badawczych, ktére Autor opisuje w nastepujgcy
sposéb: ,,Do osiggnigcia zamierzonego celu — ukazania inspiracji biblijnych w obrzedowosci
rodzinnej mieszkancéw diecezji sandomierskiej na podstawie literatury przedmiotu —
wykorzystano metode analityczno-poréwnawcza. W czedci analitycznej przeprowadzona
zostanie interpretacja watkéw i motywow biblijnych wystepujacych w kulturze i tradycji
mieszkancow diecezji sandomierskiej, a zwlaszcza w obrzgdach rodzinnych, a opierajac sie
na metodzie pordwnawczej wskazane zostana zmiany i modyfikacje, jakie si¢ w tych
obrzedach dokonaty”(w. 25).

Korpus dysertacji sktada si¢ z czterech rozdziatéw. Pierwszy rozdzial nosi tytul:
»1ypologia 1 funkcje obrzedéw rodzinnych” i sktada sie o$miu punktéw (s. 26-57). Autor
zauwaza, ze ,w literaturze etnologicznej pojgciowe rozréznienie obrzedu, zwyczaju i



obyczaju nie jest wystarczajaco precyzyjne, ponadto w teorii kultury i spoleczenstwa
funkcjonujg rézne koncepcje uzaleznione od stanowisk metodologicznych reprezentowanych
przez poszczegblnych badaczy” (s. 26). Odwolujac si¢ do licznych opracowan (zwlaszcza
encyklopedycznych) Doktorant wskazuje na pozytywna rolg¢ obrzedow, czesto stabilizujacych
zycie spoleczne (pocieszenie, pojednanie, minimalizacja rozczarowania, roztadowanie
konfliktéw, wzmocnienie moralne). Konkludujac autor stwierdza: ,,Poprzez rytuaty obecne w
obrzedach, cztowiek w nich uczestniczacy do$wiadcza rzeczywistoéci pozaempirycznej, tzn.
nawigzuje kontakt z Bogiem, z ostateczna rzeczywistoscig, z transcendentnym autorytetem,
przez co nastgpuje poglebienie wigzi z Bogiem, ponadto tworzy si¢ wspolnota miedzy ludzmi
na plaszczyznie religijnej (w. 35).

W oparciu o koncepcj¢ Arnolda van Gennepa Autor zalicza rodzinne obrzedy do
grupy ,,obrzedéw przejscia” (rite de passage), ktore majg trzy etapy: wylaczenie, okres
przejsciowy, wilaczenie. Ta specyfikacja ukazuje zmiany zachodzace w zyciu czlowieka i
jego otoczenia.

W koncu Doktorant wskazuje na teologiczng implikacje obrzedéw przejscia. Zwraca
uwage na biblijny motyw Paschy (przejscia), ktory jest obecny zaréwno w tradycji
judaistycznej, jak i chrzescijanskiej. Temat ,przejscia” w szczegdlny sposéb widaé w
malzenstwie. Ma tu miejsce przejécie z jednej grupy spolecznej do drugiej (zmiana rodziny,
klanu, wioski, miejsca pobytu). Obrzedy tego typy pozwalajg lepiej zrozumieé sakramenty
.jako wejscia Boga w podstawowe sytuacje zyciowe, momenty wezlowe czy tez sytuacje
kryzysowe” (s. 40).

Ponadto  Doktorant stwierdza, ze wiele obrzedow ma swoja geneze
przedchrzescijanska. Spotkanie z Ewangelia ich nie zniszczylo, lecz pozwolito si¢ rozwinag,
zgodnie z duchem chrzescijanskim. Obrzedowo$¢ jest zwigzana z kultura, poniewaz religia i
kultura spotykajg si¢ w czlowieku (w. 45). Szczegllne znaczenie w tym spotkaniu ma
rowniez Biblia. Stowo Boze odegralo ogromna role w cywilizacji- europejskiej, ktore miato
rowniez charakter kulturotwérczy. Autor zauwaza: ,JPodczas chrystianizacji obszaréw
wiejskich, Kosciot nie podejmowat walki z zastang tradycja ludowa, zmierzat do jej adaptacii,
zgadzajac si¢ na folkloryzacje liturgii” (w. 48). Pobozno$¢ ludowa odgrywa wazng role w
zyciu Kosciola (otwarcie na transcendencje, pomoc w poszukiwaniu sensu zycia, poczucie
bezpieczefistwa i zbawienia). Pojawiaja si¢ jednak i niebezpieczefistwa: fatalizm, alienacja
rytualizm, magia, niewlasciwy obraz Boga (w. 50). Autor dostrzega réwniez proces zmian
zachodzgcych w obrzegdach, wynikajacym ze zmian kulturowych. W podsumowaniu rozdziatu
Doktorant stwierdza: ,,Przekazywane przez Bibli¢ wartosci i postawy czlowieka wobec Boga
oraz cztowieka wobec czlowieka sa wzorcami, paradygmatami, ktore przeniknety do kultury
swiatowej oraz ludzkiej §wiadomosci” (s. 57).

Drugi rozdziat nosi tytut: ,,Zwyczaje i obrzedy weselne” (s. 58-134). W pierwszym
punkcie — ,Zaloty i okres narzeczenstwa” — Autor krotko przedstawia temat malzefistwa,
wystepujacy w Biblii. Odwotuje si¢ do tekstow starotestmntalych (Rdz 1, 26-28; 2,18-24; Pwt
21,15-17; 23,18) oraz nowotestamentalnych (Mk 10,1-12; Mt 5,31-32; 19,9). Podkresla
istotne znaczenie dla matzenstwa pierwotnego zamyshu Stwérey. Jezus ustanowil sakrament
malzefistwa i umiescit je w perspektywie eschatologicznej (Mt 22,30). Tematyka malzenstwa
1 rodziny wystepuje rowniez obficie w listach §w. Pawla (1 Tes 4,3-8; 1 Kor 7; Kol 3,18-21;
Ef 5,22-32; 1 Tm 2,8-3,12; Tt 2,1-10). W Biblii malzeastwo stalo si¢ rOwniez obrazem
przymierza Boga z Izraelem (Oz 2,4-25; Jr 2,20; Ez 16,8) oraz Jezusa z Kosciotem (Ef 5,21-
33). Autor podejmuje tez kwesti¢ znaczenie stanu bezzennego w obu czesciach Biblii (np. Sdz
11,37-40; Mt 19,11-12). W temacie — ,,Kojarzenie malzenistw” — autor wychodzi od analizy
tego zjawiska zawartych w opisach biblijnych (Rdz 24,2-4; Pnp 3,2). Szczegdlna role
odgrywal tu wplyw rodzicow, cho¢ mitos¢ narzeczonych tez odgrywata pewna role.
Przechodzac do zwyczajow diecezji sandomierskiej Autor zauwaza: ,Rodzice wplywali na



wybor kandydatki na zon¢ dla swego syna. Wspolczesnie natomiast decyzje o matzenstwie
podejmuja miodzi” (s. 67). W temacie —,,Zaloty i swaty” — Doktorant prezentuje okolicznogci
zawierania znajomosci (dawnej: zabawa, wypasanie stad; wspotczesnie wycieczki, dyskoteki,
szkola) oraz zwyczaj wymiany podarkéw. Wspomina rowniez o praktykach biblijnych (Rut
3,9; Ez 16,8). Zagadnienie wieku zawierania malzenstwa zostato naswietlone zaréwno od
strony biblijnej, jak i praktyk lokalnych (sandomierskich). Podobnie przedstawiono
zagadnienie kojarzenia malzefistw. Rola swatow wynikata: ,,z ograniczenia swobody mtodych
oraz z koniecznosci materialnego zabezpieczenia, szczegélnie dziewczyny, w przysztym
zwigzku” (w. 73). Do okresu narzeczenskiego nalezaly rowniez takie kwestie jak: zméwiny
(porozumienie miedzy rodzicami narzeczonych) i zareczyny oraz okres trwania
narzeczenstwa.

W drugim punkcie — ,,Przygotowania weselne” — Autor rozpoczyna od tematu
zaprosin weselnych. Przywotuje biblijne obrazy podwojnych zaprosin (Mt 22,1-14; Lk 14,15-
21). W diecezji sandomierskiej znano nawet trzykrotne zaprosiny. Natomiast wieczor
panienski i kawalerski nie ma swej analogii w Biblii. Doktorant a kolei przywoluje motywy
koron i wiencow, obecnych w symbolice biblijnej (Rdz 24,67; Pnp 3,11) oraz w
obrzedowosci sandomierskiej (korona weselna). Autor siega do zwyczajow lokalnych, ktore
mialy charakter pozegnalny z dotychczasowym stanem cywilnym. Bezposrednim
przygotowaniem do $lubu byl zwyczaj rozplecin (zmiany oznaczajace przejécie ze stanu
panienskiego do zameznego). W Biblii znany jest natomiast ryt obmy¢ rytualnych (mykwa).
Doktorant podaje wiele zwyczajow lokalnych, praktykowanych podczas wieczoru
panienskiego. Wspotczesnie ulegly one zmianie. Praktykuje sie spotkanie towarzyskie.

W drugim punkcie jest mowa dniu za$lubin. Pojawiajg si¢ tu takie tematy jak:
przyjazd pana mlodego do domu weselnego, weselny strdj miodych, blogostawienstwo,
pozegnanie, podzigkowanie i przeprosiny oraz droga do kosciota i zaslubiny. Autor odwotuje
si¢ do tekstow biblijnych: wesele w Kanie Galilejskiej” (J 2,1), przypowie$¢ Pana
Jezusa o dziesigciu pannach (zob. Mt 25,1-13), specjalne szaty narzeczonych (Ps 45,7-14; Ez
16,9-12; Pnp 3,11; Iz 61,10), blogostawienstwo, jakie otrzymata Rebeka przed Slubem z
Izaakiem (Rdz 24,60; por. Tb 1,17), wydarzenie wesela (Rdz 2,21-23), orszak weselny,
majgcy lampy lub pochodnie (Ps 119,105), radosne okrzyki (Jr 33,11). Nowa rzeczywistos$é
symbolizowana jest natomiast przejsciem Izraelitow przez Morze Czerwone (Wj 14),
chrztem, jakiego udzielat §w. Jan nad Jordanem (J 1), czy tez wprowadzeniem pani mlodej do
nowego domu (Ps 45,14-15). Istnialo réwniez ludowe przekonanie o ztych duchach, ktére
byly zazdrosne o ludzkie szczgdcie i usitowaty zaszkodzi¢ nowozeficom. Ten temat znajduje
si¢ rowniez w opowiadaniu Sarze i Tobiaszu (Tb 3,7-10,6,14).

Autor stusznie zauwaza, ze we wszystkich kulturach bardzo istotnym etapem za$lubin
byla uczta weselna (w. 147). Zauwaza przy tym, Ze wracajacy z kosciola orszak, czesto jechat
okrezng, lub zmieniong droga, jak np. w Nosowie, thumaczac to tym, aby ,bida droge
zmylila”, czy tez, aby ,,zlo zmyli¢”. Przypomina to ewangeliczng scen¢ powrotu Medrcow z
Betlejem, ktérzy ze wzgledu na Heroda, dazacego do ich zabicia, wybrali inng droge (zob. Mt
2,1-12) (s. 148). Zwyczaj witania mlodych chlebem i solg ma swoje podstawy biblijne (Rdz
14,18; Syr 29,21; Hi 6,6 i inne). W praktykach diecezji sandomierskiej w weselu chleb 1 s6l
obecne byly podczas blogostawienstwa, w drodze do kosciota, przy powitaniu pafistwa
mlodych przed domem weselnym oraz na uczcie weselnej (s. 151). Inny rodzaj symboliki
stanowig drzwi i prog (por. Dz 14,24). Znanym zjawiskiem ludowym bylo przenoszenie pani
mlodej przez prég — wlaczenie nowej osoby do domu i rodziny. Szczegdlnie wiele tekstow
biblijnych odnosi si¢ do tematu uczty weselnej, ktore réwniez uwzglednia Doktorant (Iz
25,6;65,13; Jr 31,10-14; Prz 1-6; Mt 22,2; £k 7,36-50; J 2,1-11; Ap 19,6-9). Teksty te
dotycza relacji przymierza Boga z ludem. Akcentujg tematy one teologiczne, mniej natomiast
podajg szczegélow z przebiegu samej uroczystosci weselnej. Podejmujgc temat positkow



weselnych Autor nie odwotuje si¢ do analogii biblijnych. Czyni to natomiast, gdy przystepuje
do opisu swigtowania weselnego. Doktorant podkresla element radosci (Iz 62,5; Jer 7,34;
16,9; 25,10, 33,11; Mk 2,19, Mt 9,15, Lk 5,34) Jej wyrazem byla muzyka (zob. 2 Sm 6,5; 1
Krl 10,12; 1 Mch 9,39.41) oraz taniec (Mt 11,17; Lk 7,32). W tradycji biblijnej uczta weselna
trwata zazwyczaj siedem dni (Rdz 29,27; Sdz 14,12; Tb 11,9). Byla on przygotowywana
przez rodzing pana mtodego (Sdz 14,3.10;Mt 22,2). Autor zauwaza, ze znany byt tez zwyczaj
oczepin, podczas ktérych, lub po ich zakonczeniu, byto dzielenie korowala. Nawigzuje on do
tradycji biblijnej dzielenia si¢ chlebem (Lm 4,4; Mt 14,9), ktére symbolizowato wspélnote,
udzial w dzigkczynieniu i blogostawienstwie (Lk 22,19,24,30; Dz 2,46; 20,7). Rozdzial
poswiecony weselu koficza trzy tematy: poprawiny, pokladziny oraz wywéd. Autor odwotuje
si¢ do tekstu Ez 16,8 (okrycie ptaszczem miodej panny) oraz do Pwt 22,13-17 (dowody
dziewictwa). Szczegoélne znaczenie maja fragmenty zaczerpniete z Ksiegi Tobiasza, ktore w
tradycji ludowej staty si¢ podstawg zwyczaju zwanego ,Tobiaszowych nocy”. W
podsumowaniu  rozdzialu  Doktorant stwierdza: ,Wiele weselnych zwyczajow
praktykowanych w diecezji sandomierskiej swe Zrodlo znajduje w tradycji biblijnej, jak np.
swatanie, narzeczenistwo, str6j $lubny, blogostawienstwo nowozeficéw, orszak weselny, uczta
weselna. Jednak niektore zwyczaje wywodza sie z ludowej wizji $wiata 1 czlowieka,
stanowiace relikty wierzen siegajacych starozytnosci, np. oczepiny (ma jednak biblijny
odpowiednik” (s. 183). Umieszona na zakoficzenie rozdziatu tabela informuje w sposob
pogladowy o elementach sktadowych etapéw wesela w analizowanych $rodowiskach (Biblia,
tradycja, wspodlczesnosc) (s. 183—184).

Trzeci rozdziat nosi tytuk: ,,Obrzedy zwigzane z narodzeniem dziecka” (s. 185-273).
Autor wychodzi z powszechnego przekonania obecnego w Biblii (Ps 127,3) i tradycji
ludowej, ze dzieci sg wielkim darem matzenstwa. ,,Poczecie dziecka odczytywano jako Boze
blogostawienstwo, natomiast nieplodno$é traktowano jako trudne do$wiadczenie” (s. 185). W
uzasadnieniu tej tezy zostaly przedstawione teksty pochodzace z opiséw stworzenia oraz
epoki prehistorycznej (Rdz 1,28; 4,1-2; 9,1), a takze z licznych psalméw (Ps 17,6, 127,3;
128,3). Mieszkancy diecezji sandomierskiej réwniez uznawali dziecko za znak
blogostawienstwa Bozego. Dla malzefistw bezdzietnos¢ byla bardzo bolesnym
doswiadczeniem, np. dla Abrahama i Sary, [zaaka i Rebeki, czy Jakuba i Racheli (Rdz 15-18;
2,28-30,25). W Biblii bezdzietnos¢ tratowana byla jako przeklenstwo, wzglednie kara. Znano
tez instytucj¢ lewiratu, zgodnie z ktéra, po $mierci bezpotomnej meza, jego najblizszy krewny
mial obowigzek pojaé¢ za zon¢ wdowe i wzbudzié potomstwo, uznane za dziecko zmarlego
(Pwt 25,5-10). W Izraelu istniato tez przekonanie, ze bezptodno$é moze wyleczyé jedynie
Bog (Iz 66,9). W Nowym Testamencie temat ten pojawia si¢ w historii Elzbiety i Zachariasza
(tk 1,7.25; pr. 1 Sm 1,6). Kwestie te ukazuje Autor réwniez w oparciu o literaturg
madrosciowa (Mdr 3,13; 4,1). Istnialo réwniez zjawisko bezptodnosci z wyboru Jr 16,1-2).
Rezygnacja z malzenstwa i dzieci dla Krolestwa Bozego jest waznym postulatem
ewangelijnym (por. 1 Kor 7). W poboznosci lokalnej, biblijne przekonania znajdowaly wyraz
w modlitwach 0s6b bezptodnych. W prosbach proszono o przebaczenie grzechéw i dar
potomstwa. W kolejnym punkcie Autor podejmuje temat powolania kobiety do
macierzyfistwa. W Biblii pojawia si¢ przykazanie czci okazywanej ojcu i matce (Pwt 20,12).
Szacunku godna jest tez matzonka (1 Sm 1,4-23; 2 Krl 4,8-24). Dziewczynka uznawana byta
za dojrzalg po ukonczeniu 12 roku zycia. Doktorant wskazuje réwniez na zwyczaje dotyczace
miesigczkowania niewiasty (Kpt 15,19-33) i ich implikacje w lokalnych Zwyczajach.
Szczegblnie wazny jest temat ,,mocy poczecia” (Iz 44,2.24; Prz 30,18-19; Ek 1,35). Istniato
przekonanie, ze o poczeciu decyduje Bog. Kobieta brzemienna miata wysoki status
spoteczny. Ten biblijny szacunek wobec brzemiennych kobiet obecny byt takze wérdd
mieszkancow badanego terenu (s. 202). Kobieta otaczana byla szczegblng troskg i
szacunkiem. Byla ona réwniez zobowiazana do przestrzegania zakazéw izolacyjnych na



ptaszczyznie spolecznej i gospodarczej. Autor przytacza wiele zasad obowigzujacych
brzemienne niewiasty. W nastgpnym punkcie autor zajmuje sie kwestig plci dziecka oraz
nieSlubnym potomstwem. W Biblii mozna spotka¢ sie¢ z przekonaniem o koniecznosci
meskiego potomstwa (syn pierworodny), gwarantujacego utrwalenie dziedzictwa rodowego
(Rdz 25,29-34; Syr 30,4). W tradycji ludowej istnialo natomiast przekonanie o mozliwosci
wplywania na ple¢ dziecka. Autor zauwaza, ze ,,dzisiaj rodzice nie przywigzujg tak wielkiej
wagi do plci dziecka, jak kiedy$, m.in. ze wzgledu na zmiany spoteczne zwigzane ze struktura
zatrudnienia. Obecnie dla rodzic6w najwazniejsze jest chyba zdrowie poczetego dziecka” (s.
212). Odnosnie nieslubnego potomstwa Autor przywoluje przyklady biblijne, np. historia
Dawida i Batszeby (2 Sm 11,1-5). Niewiasty dopuszczajgce si¢ nierzadu surowo karano (Kpt
21,9). W s$rodowisku ludowym panna z dzieckiem byla ostro napietnowana. Kobieta tez
bywata obwiniana za poczgcie nieslubnego dziecka. W drugiej czesci rozdzialu Autor
podejmuje temat narodzin dziecka. W tradycji biblijnej matki otrzymywaly blogostawienstwo
(Rdz 24,60; Rt 4,11-12). W tradycji ludowej dzieci byly znakiem bogactwa rodziny.
Doktorant podejmuje réwniez temat poronienia dzieci (Wj 21,22nn; Hi 3,16; 1 Kor 15,8).
Poronienie lub $mier¢ dziecka byly bardzo traumatycznym wydarzeniem dla rodzicéw w
badanym srodowisku (i w kazdym innym). Uwazano, Ze jest o kara Boza. Natomiast po
narodzinach zdrowego dziecka starano si¢ ustali¢ jego przyszly los. Narodziny byty
traktowane jako radosne wydarzenie, pomimo bdlu doznawanych przez matke (Iz 13,6;
26,17-18). Doktorant wskazuje réwniez na rol¢ potoznic (Wj 2,15-21) oraz najblizszej
rodziny (Hi 3,21). W tym kontekscie zostaly zaprezentowane rézne zwyczaje praktykowane
w badanym S$rodowisku. Czczono zwlaszcza wizerunek Matki Boskiej Karmigcej. W
kolejnym punkcie ukazane sg czynnosci wykonywane po urodzeniu dziecka. Biblijnym
tekstem w tym temacie jest przyktadowo wypowiedz Ez 16,4 oraz £k 2,7. Autor zauwaza:
»Wedlug biblijnej tradycji ojciec dziecka zazwyczaj nie uczestniczyt w porodzie, jednak
czekal na wies¢ o narodzeniu. Nawigzuje do tego prorok Jeremiasz: niech bedzie przeklety
cztowiek, ktory powiadomit ojca mojego: «urodzit ci sie syn, chiopiec!» —sprawiajac mu
wielkg rados¢” (Jr 20,15).” (w. 231). Biblia podkresla réwniez motyw matki karmigcej
dziecko (2 Mch 7,27; 1z 66,10-11; Lk 11,27). Kolejny temat dotyczy okresu izolacji potoznicy
1 wywodu. W Biblii byt to czas uznawany za nieczysty (Kpt 12,2-5). Trwat on 40 dni (po
urodzeniu chlopca) i 80 dni (po urodzeniu dziewczynki). Nawigzujgc do zwyczajow
lokalnych Autor stwierdza: ,,Czas pologu oraz zwigzana z tym nieczysto$é kobiety, podobnie
jak menstruacja i cigza nie pozwalala potoznicy wykonywaé wielu czynnosci gospodarskich i
domowych” (s. 238). Wazna jest tez kwestia przekonan o bytach demonicznych, znanych w
Biblii (Lk 7,21; 1 Tes 3,5) i ich wptywie na czlowieka. W przekonaniach ludowych dziecko
bylo narazone na ich dzialanie do czasu przyjecia chrztu $w. Znano zwyczaj przypinania
czerwonej wstazeczki do raczki dziecka w celu zapobiezenia od urokéw. Autor przywoluje
réwniez motyw wykupienia pierworodnego (por. Lk 2,22-24). W srodowisku chrzescijanskim
odpowiada to ceremonii wywodu, ktory konczyl okres izolacji. W kosciele akcentowano
raczej blogostawienstwa, a nie oczyszczenia. W ostatniej czesci rozdziatu Autor zajmuje sie
kwestia wlaczenia dziecka do wspdlnoty. Na pierwszym miejscu zostalo zaznaczone
znaczenie chrztu. W Biblii znany jest ryt obrzezania (Rdz 17,12-13), jako znaku przymierza
oraz oczyszczenia. W Nowym Testamencie pojawiajg si¢ natomiast nawigzania do
sakramentu chrztu, np.. chrzest Jezusa w Jordanie (Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; Ek 3,21-22).
Polecenie udzielania chrztu konczy Ewangeli¢ sw. Mateusza (Mt 28,18-20). Tematyka chrztu
pojawia si¢ we licznych tekstach Nowego Testamentu (J 3,5; Dz 2,38; 2 Kor 1,2.22). Autor
prezentuje rowniez wiele zwyczajow zwigzanych z chrztem udzielanym dzieciom w diecezji
sandomierskiej. Wskazuje réwniez na role rodzicow chrzestnych. Zagadnienie wyboru
imienia i roli kuméw jest tematem kolejnego punktu. W tradycji biblijnej wybor imienia
dziecka dokonywata matka wzglednie ojciec (rdz 29,31-30,24; L.k 1,59; 2,21). Niekiedy Bog



interweniowat w sprawie nadania imienia, wzglednie dokonywat jego zmiany (Rdz 17,5.15;
32,29). Czgsto nadawano imiona po przodkach. Taka praktyka znana byla réwniez w
omawianym $rodowisku. Matka i dziecko byli przy tej okazji obdarowywani przez ,.kuméw”.
Rozdziat konczy temat dotyczacy ceremonii w kosciele i chrzcin. Autor przywoluje tu
rowniez zwyczaj przynoszenia dziecka do domu i kladzenia go na stole jako ,,aniota”. Widzi
tu tez echo biblijnych opowiadan o znaczeniu stotu/oltarza (w. 267).

Czwarty rozdzial nosi tytul: ,Smieré i obrzedy pogrzebowe w Biblii oraz tradycji
ludowej” (s.274-350). Na poczatku Autor stwierdza: ,Przekazy biblijne niewatpliwie
wywarly znaczacy wplyw na rozumienie tego zjawiska w historii ludzkosci ze swym
bogactwem roznorodnych probleméw i zagadnien. Stanowia one inspiracje i zrédlo postaw,
ktére uwidaczniajg si¢ takze w obrzgdowosci ludowej zwigzanej ze $miercig” (s. 274).
Nastepnie Doktorant podejmuje kwestie rozumienia $mieci w Biblii i w $rodowisku
ludowym. W Pismie Swietym $mier¢ jest przedstawiana jako powszechne zjawisko (por. Joz
23,14; 1 Krl 2,2; Ps 89,49; Mdr 2,2-3). Znakiem blogostawienstwa Bozego byto dlugie zycie
(Rdz 25,7). Autor podejmuje tez temat antropologii biblijnej i koncepcji ,,nefesz” oraz $mierci
gwaltownej, rozumianej jako kary za grzech (Rdz 3; Mdr 2,23-24). Nowy Testament obok
przyczyny ,adamowej”, podaje jeszcze osobista wing czlowieka. Te niemoc catkowicie
przezwyciezyl Jezus (J 11,25). Wierzacy umiera dla Pana i zyje dla Pana (Rz 14,7-8; Flp
1,21). Juz w Ksigdze Daniela pojawia si¢ motyw wspélnoty z Bogiem, przekraczajacej
wymiar $mierci (Dn 12,2-3). Doktorant przedstawia takze rozne biblijne wyobrazenia $mierci
(s. 279-280). Z kolei w opracowaniu pojawiajg si¢ tematy szczegélowe tej problematyki.
Pierwszy z nich to: ,,Znaki zapowiadajace $mieré”. W Biblii pojawia si¢ poréwnanie $mierci
do snu (Rdz 47,30; Ps 123,14; Hi 14,12) oraz do konia trupiobladego (Ap 6,8). Znakiem
$mieci w $rodowisku ludowym byly zachowania i wyglad zwierzat, ktére réwniez wystepuja
w Biblii (np. pohukiwanie sowy). Kolejny temat dotyczy kwestii ,,dobrej i zlej” $mierci. Na
»dobra Smier¢” wskazuja: sedziwy wiek, sporzadzony testament, obecno$¢ najblizszych,
blogostawienstwo, pogrzeb i pochéwek. Natomiast na ,,zkg $mieré” wskazuja: przedwczesna i
nagla smier¢, brak spadkobiercy/potomka. Autor podejmuje tez kwesti¢ samobojstwa. Ostatni
temat w tej czgsei dotyczy ,.konania i zgonu”. Obecnos¢ najblizszych przy umierajacym miata
istotne znaczenie, np. wystuchanie ostatniej woli (1 Sm 4,20). W kontekscie lokalnych
zwyczajOw, obecno$¢ ,.gromnicy” odwoluje si¢ do przypowiesci o madrych pannach (Mt
25,1-13). Podobnie ma si¢ sprawa z modlitwa (Mk 15,34; Dz 7,59-60). Gest pokropienia
nawigzuje do rytu przy zawieraniu przymierza synajskiego (Wj 24,8; por. Hbr 9,19-22; 1 P
1,2). Autor dostrzega réwniez analogie w ludowych tradycjach do wypowiedzi biblijnych, a
dotyczacych motywu umierania i zgonu (Mk 15,37; Mt 27,501; J 19,28). W kolejnej czesci
Doktorant podejmuje temat wyobrazen eschatologicznych. Przywotuje problematyke ,,szeolu”
(Iz 5,14; Ps 16,10). Antropologia Ksiggi Madrosci zna juz rozréznienie duszy i ciala oraz
umieszcza los cztowieka po $§mierci w perfektywnie zycia wiecznego (Mdr 8,19-20; 9,15; por.
Koh 12,7). Nowy Testament zawiera wiele wypowiedzi o $mierci, sadzie i dalszym zyciu (Lk
16,22; 2 Kr 5,8; Flp1,23; Hbr 9,27).

W drugim punkcie ostatniego rozdziatu Autor odnosi si¢ do posmiertnych obrzedéw i
zwyczajéw. W tradycji biblijnej ciato darzono duzym szacunkiem, byto ono traktowane jako
uzewngetrznienie duszy (1 Kor 6,19; Flp 1,20). Jednak kontakt z cialem zmartego uznawano za
zanieczyszczenie (Lb 9,6). W tradycji ludowej méwiono natomiast o szkodliwosci ludzkich
zwlok. Pogrzeb byl traktowany jako obowigzek. Zamykanie oczy zmartemu bylo
nawigzaniem do symbolu snu, a zatrzymywanie wskazowek zegara odpowiadalo mysli o
wyznaczonym czasie umierania (Koh 3,1). Autor przywoluje réwniez zwyczaje zastaniania
luster (odbicie zmartego) (por. 1 Kor 3,12), obmycia cata (Dz 9,37) oraz namaszczania (2 K
16,14), przyodziania (1 Sm 28,14; Ez 32,27). W zwyczajach opisanych w Biblii nie znano
trumny (por. jednak Rdz 50,26). Pogrzeb odbywat si¢ nawet w dnu $mierci. Doktorant



podejmuje rowniez temat czuwania przy zmartym. W 2 Mch 12,40-43 jest mowa o modlitwie
za zamartych. W zwyczajach ludowych czuwanie przy zmartym bylo zwyczajem bardzo
szczegblowo okreslonym. Doktorant nawigzuje rowniez do praktyk $piewania pies$ni
pogrzebowych. Lamentacje byly dobrze znane w czasach biblijnych (2 Krn 35,25; Jr 9,16-
19). W praktyce ludowej znane byty rozne praktyki, np.: lamenty, mowy pozegnalne, Spiewy
religijne 1 piesni pogrzebowe. Wiele tekstow ma swoje inspiracje biblijne. Ubolewanie
wyrazone placzem czesto pojawia si¢ w opisach biblijnych (Jr 9,9; Mt 9,23; Mk 5,38).

W trzecim punkcie pojawia si¢ temat obrzedu pogrzebowego. Autor dostrzega rowniez
analogie do praktyk biblijnych. Réznica istniala jednak co do czasu pogrzebu. W srodowisku
biblijnym (goracy klimat) pogrzeb odbywat si¢ ok. 8 godzin po $mierci. W diecezji
sandomierskiej znana byla praktyka grzebania na trzeci dzien, ktéra nawigzuje do
zmartwychwstania Jezusa. Znany byl tez ryt egzorty lub przeprosin, w ktorym pojawial si¢
motyw doliny Jozafata, miejsca sadu ostatecznego (por. J1 4,2.12-16). Kondukt zaloby
réwniez nawigzuje do biblijnych zwyczajow (Rdz 25,9; 35,29; 2 Krl 23,30). Tematem
szczegblowym niniejsze] czesci jest tez kwestia pogrzebania ciala. Autor wskazuje na teksty
opisujgce pogrzeb w Biblii (1 Krl 11,15; Tb 1,17; 2,3-8; Am 2,1-20). Przypomina réwniez, ze
brak pogrzebu uznawano z wielkie nieszczescie (por. Ps 79,2-3). Migjscem pochowkow byty
grobowce o réznych ksztaltach (Rdz 23,19; 25,9; 2 Sm 7,12; Mk 15,46). Z czasow
Machabeuszy znany jest rOwniez zwyczaj stawiania pomnikéw (1 Mch 13,27). Autor
dostrzega rowniez wpltywy biblijne w tresci modlitw odmawianych na pogrzebie (Rdz 3,19;
Ap 22,17). Ostatni temat rozdziatlu (i calej pracy) dotyczy ,.konsolacji”. Doktorant wskazuje
na uczty pogrzebowe (Jr 16,7; Ez 24,17.22; Oz 9,4). Przy tej okazji pojawialy si¢ stowa
wspolczucia i pociechy (2 Sm 3,35; Jr 16,7; Ez 24,17). Waznym skladnikiem tego smutnego
czasu bylo réwniez okazywanie zaloby. W Biblii znano praktyke siedmiu lub
siedemdziesieciu dni zalobnych (Pwt 34,8; Syr 22,12). Autor wskazuje na rozne zachowania i
wyglad zalobnikéw (2 Sm 19,5; Ez 25,17.23). W tradycji ludowej réwniez wytworzyt si¢
kanon stroju zalobnego oraz okresu trwania Zaloby po zmarlym, np. po zmartych rodzicach
Zzaloba trwata ,jeden rok i sze$¢ niedziel”. W konkluzji autor stwierdza: ,,Pomimo
wspomnianych wyzej zmian zachodzacych w spoteczenstwie, obrzedowos¢ pogrzebowa
mieszkancow diecezji sandomierskiej jest bogata. Zachowalo si¢ wiele tekstow modlitw i1
piesni $piewanych z okazji pogrzebu. Podtrzymuje si¢ zwyczaje i wierzenia zwigzane z
zyciem pozagrobowym. Zapewne wymaga tego tajemniczos$¢ i powaga momentu $mierci” (s.
350).

W zakonczeniu pracy Autor prezentuje osiggnigcia z przeprowadzonych badan.
Zauwaza, Ze tradycja biblijna stanowi jeden z fundamentalnych Zrédet zwyczajow i obrzedow
(s. 351). Dzieki ewangelizacji Stowo Boze jest ciggle aktualizowane. Doktorant dostrzega
réwniez implikacje Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
Gaudium et spes, w ktérej mowa jest o relacji kultury i religii. Znajduje ona wyraz w
praktykach pielggnowanych w spolecznosciach lokalnych, takich jak parafie (s. 353).

Praca zaopatrzona jest w wykaz skr6tow oraz bibliografie. Dodano réwniez aneks
(Wybér piesni weselnych, Wybodr tekstow kotysanek, Wybdr modlitw i piesni pogrzebowych
oraz Kwestionariusz. Calo$¢ wieniczy zestaw fotografii.

3. Ocena formalna i merytoryczna

Ocena uwzglednia przede wszystkim aspekt biblijny opracowania. Temat dysertacji
jest poprawny. Dotyczy to rowniez okreslenia celu badawczego, jak i zastosowanych metod.
Cztery rozdzialy, na ktore podzielona jest praca, prezentujg w wyczerpujacy sposob catosé
przeprowadzonych badan i1 ich rezultaty. Pierwszy rozdzial zajmuje sie kwestiami
terminologicznymi. Znajduja si¢ tu tez podstawowe informacje na temat obrzedéw



praktykowanych w zyciu rodzinnym (w $rodowisku chrzescijanskim) oraz w opisach
biblijnych. W ten sposob Autor okreslil podstawowy przedmiot i zakres prowadzonych badan.
Charakter analityczny maja kolejne trzy rozdzialy. Odnosza sie one do trzech
najwazniejszych zjawisk zycia rodzinnego: matzefistwo i wesele, narodziny dziecka oraz
smier¢. Mozna mie¢ pewne zastrzezenia odnosnie tytuléw poszczegdlnych rozdzialéw. Drugi
rozdzial nosi tytul: ,,Zwyczaje i obrzedy weselne”. Tytut jest zawezony jedynie do ,,wesela”, a
przeciez tres¢ rozdzialu odnosi si¢ réwniez do zwyczajow okresu narzeczenskiego oraz
zaslubin. Wesele (przyjecie i zabawa z okazji $lubu) jest dopiero ostatnim etapem z calej serii
poprzedzajacych go dzialan. Nie budzi zastrzezen temat trzeciego rozdziatu. Natomiast
niespodziewanie czwarty rozdzial zawiera w tytule termin ,,Biblia” oraz zlozenie ,tradycja
ludowa”. Tych okreslefi brakuje w poprzednich dwoch tytutach. Dla ujednolicenia ich
brzmienia (poszczegdlnych rozdziatéw), warto byloby postuzyé sie wzorcem zastosowanym
w formule tytutu ostatniego rozdziahu.

Autor w pracy przywoluje wiele szczegdtowych obrzedow, znanych w $rodowisku
diecezji sandomierskiej. Bylo to mozliwe dzieki przebadaniu ogromnej ilosci zrodet i
opracowafh interesujacej go tematyki. Nawieszg trudnosciag bylo jednak udowodnienie
biblijnej inspiracji wielu opisywanych obrzedow. Z tego zadania Doktorant wywiazal sie
bardzo dobrze. Wykazal si¢ dobra znajomoscia tekstéw biblijnych oraz umiejetnoscia ich
interpretacji, w zakresie wyznaczonym celem badawczym dysertacji. Rzetelnie wykazywal,
ktére zwyczaje maja swoje biblijne inspiracje, a ktdre sg ich pozbawione. Sa bowiem takie
przyklady obrzedéw ludowych, ktére rozwijaty si¢ na swoj specyficzny sposéb i nie maty
inspiracji biblijnej. W przypadkach braku inspiracji biblijnej, opisywane w poszczegdlnych
rozdzialach zjawiska wykraczaja juz poza zakres badan okreslonych w tytule. Mozna jednak
obroni¢ zasadno$¢ ich obecnosci w analizach. Prowadza one bowiem do negatywnego
wniosku, a mianowicie iz dany zwyczaj nie posiada biblijnych korzeni. Dobrze to ilustruje
tabela prezentujgca poszczegllne etapy zawierania malzenstwa oraz wesela (s. 183-184).
Szkoda, ze nie ma podobnych tabel na zakonczenie trzeciego i czwartego rozdziahu.

Majac na uwadze fakt, ze Autor koncentruje swoja uwage na zwyczajach panujacych
w diecezji sandomierskiej oraz, ze poszukuje dla nich inspiracji biblijnych, wydaje sie, iz
tytut rozprawy lepiej brzmiatby w formie: ,,Obrzedowosci rodzinne mieszkancéw diecezji
sandomierskiej w $wietle ich biblijnych inspiracji na podstawie literatury przedmiotu”.
Punktem wyjscia badan dysertacji nie jest tekst biblijny, lecz lokalne zwyczaje. Warto
zauwazy¢, ze bardzo cennym uzupelnieniem pracy sa tematy zawarte w aneksie oraz mapy.

Wykaz bibliograficzny jest podzielony na kilka punktow. Pierwszy zawiera wykaz
tekstow zrodtowych. Autor rozréznia Zrodta biblijne oraz pozabiblijne (archiwalne). Warto do
thumaczen Pisma Swietego dodaé opublikowang niewodno ,,Bibli¢ Ekumeniczng” (2017 r.).
W dziele ,,zrédla” znalazty si¢ rowniez teksty zawierajace nauczanie Kosciota. Wydaje sie, ze
referencje do tych tekstéw mogtyby by¢ umieszczone w osobnym punkcie. Kolejne czesci
wykazu bibliograficznego zawieraja komentarze biblijne oraz literature przedmiotu. Dla
lepszej przejrzystosci warto byloby rozr6zni¢ opracowania odnoszace si¢ do tekstow
biblijnych oraz do zwyczajow lokalnych. Calo$¢ bibliografii koficzy punkt zawierajacy
literature pomocnicza.

W ,.spisie tresci” pojawia si¢ okreslenie ,,Aneks”, ktérego brak na s. 391. Z kolei w
,»Spisie tresci” jest punkt , Kwestionariusz”, natomiast w ,,Aneksie” jest ,,Kwestionariusz —
obrzedowos¢ rodzinna” (w. 418). Podobna niezgodno$¢ jest w punkcie ,Mapy” (s. 444).

Takich potknig¢ jest w pracy wigcej, Nalezy zatem przeprowadzi¢ jeszcze raz stosowna
korekte tekstu.



Pytania do dyskusji:

A. W jakim zakresie obrzedowo$¢ opisana w dysertacji stanowi dziedzictwo
ogélnoeuropejskie?

B. Czy biblijna odnowa posoborowa wplyne¢ta na zmiany w obrzedowosci opisywanej w
dysertacji.

4. Konkluzja

Powyzsze uwagi krytyczne nie podwazajg wysokiej warto$ci opracowania. Jest ono
rzetelne 1 zgodne z problematyka zapowiadang w tytule rozprawy. Doktorant posiadt
umiejetnosé tworczego korzystania ze zrodet biblijnych oraz pozabiblijnych. Przeprowadzone
w dysertacji analizy i wyciggane z nich wioski $wiadcza o dojrzatosci naukowej Autora.
Stawiam zatem wniosek o przystgpienie do dalszych etapow przewodu doktorskiego.

Opole, dn. 15.05. 2021 r.
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